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Dinlerde Cevre Tasavvuru ve Cevre Sorunlarimin
Onlenmesinde Dinlerin Rolii

HASAN OCAK = { DILBER CELIKTEN ®

Oz: Cevre sorunlarinmn inanilmaz derecede arttig1 ve neredeyse 6n-
lenemez boyutlara ulastig1 giiniimiizde, insanlik bu durum karsi-
sinda sahip oldugu tiim enstriimanlar1 kullanarak bir ¢6ziime ka-
vusmay1 denemektedir. Kimi zaman hukuk kullanilarak énlenme-
ye calisilan g¢evre sorunlari, kimi zaman saglik 6n plana cikarilarak
onlenmeye calisilmakta, kimi zaman da kadim o6gretiler dahi bu
alanda kullanilmaktadir. Cevre sorunlarinin énlenmesinde elbette
hukuk, ahlak, saglik, tore gibi kavramlarmn rolii kii¢limsenemez.
Ancak son dénemlerde bu kavramlarin yetersiz kalmasi dolayisty-
la, son iki asirda doga s6z konusu oldugunda disarida tutmay:
aligkanlik haline getirdigi bir olgu olarak, insanoglu dini 6gretileri
de kullanmaya baglamistir. Bu c¢alismada, dinlerin gevre ile ilgili
olarak ortaya koydugu temel ilkelerin neler oldugu ve gevre sorun-
larmin 6nlenmesine ne gibi katki saglayabilecekleri tartisma konu-

su edilecektir.
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The Concept of Environment in Religions and the

Role of Religions in Preventing Environmental
Problems

Abstract: In today's world, where environmental problems have
increased enormously and reached almost unavoidable points,
humanity is trying to find solutions to this situation by using all the
instruments it has. Environmental problems are sometimes tried to
be prevented by using the law, sometimes by emphasizing the sig-
nificance of health and sometimes even ancient teachings are used
in this field. Indeed, the role of these concepts such as law, mora-
lity, health and custom in the prevention of environmental prob-
lems cannot be underestimated. However, due to the inadequacy of
these concepts in the last two centuries, human beings have also
started to use religious teachings, which they have made a habit of
keeping out when it comes to nature in the last two centuries. In
this study, the basic principles of religions regarding the environ-
ment and how these principles can contribute to the prevention of

environmental problems will be discussed.

Keywords: Religion, doctrine, environment, environmental prob-

lems, nature.
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Giris

“Din nedir?” sorusu, insanlik tarihinin en kadim sorularindan
biri olarak devamli sorulagelmis ve bu soruya birbirinden oldukga
farkli cevaplar verilmistir. Bu soruya verilen cevaplarda hig siiphe-
siz sahislarin icinde bulundugu toplumun din, bilgi birikimi ve
kiiltiirel etmenlerle birlikte kisisel bakis acilar1 da etkili olmustur.
Bu agidan bakildiginda, dinin neligi iizerinde herkesin uzlasabildi-
&1 bir tanimdan bahsedilemeyecegi gibi, dinin igerigi ve sinirlarinin

tespitinde de nesnel bir goriis lizerinde uzlasilabilmis degildir.

Kisi ve toplum hayatini diizenlemede giiglii bir otoriteye sahip
olan din, insanlarin hem ig/bireysel hem de dis/sosyal diinyasini
sekillendiren ve yasamini anlamlandiran bir misyonu da iginde
barindirir. Bu nedenle din her ¢agin diisiiniirleri tarafindan derin
bir incelemeye tabi tutulmustur. Bu diisiiniirlerden bazilari, dinin,
insanlarin korkularnin bir neticesi olarak ortaya ¢iktigini iddia
ederken, bazilar1 toplumu uyusturmak ve yatishirmak amaciyla
tiretildigini ileri siirmiis, bazilar1 da dinin bilakis insanin fitratinin
ayrilmaz bir parcasi oldugunu ve ilahi kaynakli oldugunu &ne
sirmiistiir. Korku, inanma ve siginma ihtiyaci, bilgisizlik ve top-
lumu kontrol altina alma gibi farkli sebeplerle, dinin insan diistin-
cesinin bir iiriinii olarak ortaya ¢iktigini savunan bircok diisiiniir,
filozof, insan ve insan toplulugu gelip gectiyse de, dinin Tlahi kay-
nakli olmadigini kanitlayan ve yerytiziinden silinip atilmasin ba-

saran hi¢ kimse ¢gitkmamustir.

Din kelimesinin tanimindaki farkliliklara kisaca degindikten
sonra, etimolojisi konusundaki farkliliklara deginmek de yararh
olacaktir. Dinin Arapgaya yabanci (‘acemi) dillerden gegen bir
kelime oldugunu iddia edenlere goére, bu kelimenin kdkeninin
ibranice, Farsga, Yunanca, Siiryanice veya Ermeniceye dayandig1
yoniinde farkli goriisler mevcuttur. W. C. Smith, din kelimesinin,
Avesta’da yer alan 'daéna’ kelimesinin tarihi siirecte degisime ug-
rayarak 'dén' halini aldigin;; Modern Farscada ise 'din' formuna

doniistiigiinii ve yakin cografyaya bu sekliyle yayildigini ifade
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etmektedir.! Ebu Hilal el-Askeri ise, din kelimesinin, Kur’an’1 delil
gostererek Farsca oldugunu iddia eden Farisilerin aksine, kelime-
nin aslinin Arapca oldugunu fakat Avesta’da da bulunmasi nede-
niyle her iki dilde kullanilan ortak bir kelime oldugu kanaatinde-
dir.2

Din, Arapgada "borg iliskisine girme (tedayiin), boyun egme
(inkiyad), itaat (ta'at), karsiligini vermek (ceza) ve adet edinme"
anlamlarina gelen "d-y-n" kokiinden mastardir. Bor¢ anlamina
gelen “deyn” de bu kokten tiiretilen bir diger mastardir. Cesitli
kaynaklarda, orf, adet, itaat, tutulan ve gidilen yol, ceza ve
miikafat, millet gibi anlamlar da verilmektedir. Bat1 dillerinde
“religion” seklinde ifade edilen din kelimesinin kokii “religere” ve
“religare” seklindedir. Tanriya korku ve saygi ile baglilik, kendini
ibadete verme, toren ve ayinlere katilma gibi ¢esitli anlamlar1 var-
dir. Tirkgede ise “inang sistemi” veya “bir inancin kurallar1 biitii-

nii” gibi anlamlarda kullanilmaktadir.?

Din kavrami, Dogu ve Bat literatiiriinde sosyal ve psikolojik
etki ve islevleri agisindan ¢esitli kullanim alanlarina sahiptir. Din-
lerin neredeyse hepsinde, evren ve yaratilis hakkinda bilgi verilir.
Bu bilgiler, evrenin mahiyeti, yaratilis, yasamin amaci ve insanin
gelecegi gibi merak edilen konularda din mensuplarini aydinlatict
nitelik tasir. Dini gelenekler, kiiltiirle harmanlanmis gelenekler,
efsaneler, azizler, ilahiler, ibadetler ve zamanla insanlar tarafindan
dinin i¢ine katistirilmus gesitli ritiieller igerir. Bu ritiieller, toplumu
bir arada tutan, dayanismay1 ve birligi saglayan unsurlar olmasi
acisindan onemlidir. Dinler, insanlarin var oluslarina anlam yiik-
leyerek i¢ huzuru temin etme amacinu tasirlar. Bu agidan dinler,

kotiiliiklerin, mutsuzluklarin, adaletsizliklerin ve belirsizliklerin

1 Smith, W. Cantwell, The Meaning and End of Religion, Minneapolis: Fortress
Press, 1991, s. 5

2 Ebu Hilal el-Askeri, Arab Dilinde ve Kur'an'da Farklar Sézliigi, i§aret Yayinlari,
Istanbul, 2009, s. 45

3 fbn Manz(r, Lisanu’l-Arab, I-XV, Beyrut ty, c. XII, s. 169-171; Ragib el-
Isfehani, el Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, Misir 1961, s. 175; bkz. Hasan Sahin,
Matiiridi’ye Gore Din, Kayseri 1987, s. 43-48; Hasan Ocak, fslam Distincesinde Din
Tasavvuru, Kitap Diinyasi, Istanbul, 2020, s. 8; Abdiilhak Adnan Adivar, Tarih
Boyunca ilim ve Din, Istanbul 1987, s. 13-14
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iistesinden gelmeyi saglayan bir giivence ve manevi bir teselli
kaynagidir. Hepsinin 6tesinde, din, 6liimden sonra yeni bir hayat
vadederek, insanlarin en biiyiik korkusuyla bas edebilmelerine

yardimci olmaya galisir.

Bat literatiirii incelendiginde, dinlerin siklikla inang, ritiiel ve
biiyii ile birlikte ele alindig1 ve yapilarindan ziyade etki ve sonug-
lar1 baglaminda tartigildig goriiliir. Ozellikle ilkel dinlerde biiyii
ve dini inang arasinda siki bir bag oldugu goze carpar. Biiyiiniin
sekil degistirmis versiyonlarinin giiniimiizde de var oldugu bir
gercektir. Ancak ilkel dinlerde biiyii bugiinkii seklinden farklh
olarak dinin ayrilmaz bir parcasidir. Dolayisiyla din ve biiyiiniin
tarihi insanlik tarihi kadar eskidir. Insanin oldugu her yerde dini
inanglar ve rittieller vardir. Bu konuda inceleme yapan antropolog-
larin bazilarina gore, yasamis olan her insanin bir dini oldugunu

sOylemek miimkiind{ir.’

E. B. Taylor, insanlik tarihindeki en eski dinin “animizm” ol-
dugunu ileri siirer. Animizmin uyku, diis kurma, uyanma, riiya,
olim ve benzeri hallere iliskin deneyimler ile bunlarin yansimala-
rindan tliredigini savunan Taylor, bedenden ayrilabilen bir ruh
inancinin ve atalar kiiltiiniin gelisimini animizme baglar. Bu gorii-
se gore tek tanrili dinler, ¢ok tanrili dinlerin son asamalaridir. Bazi-
lar1 ise bunun aksini savunur ve ¢ok tanrili dinlerin, tek tanrili
dinlerin zaman igerisinde degismesi ya da bozulmas: sonucu orta-
ya ¢iktigini savunur. L. Feuerbach ise din ile riiya arasinda énemli
bir baglant1 oldugunu iddia ederek, riiyay: dinlerin sirrini ¢6zme-

de kilit bir rol tistlendigini savunur.®

P. Tillich, Hristiyanlig1 merkeze alarak olarak, dini “insanin
nihai (tanri/tanrilar) ilgisi” olarak tanimlamaktadir. Yaptig1 din
taniminin tiim dinleri ve komiinizm, fasizm gibi yari-dinleri kap-

samamast sebebiyle elestirilmektedir. Din ya da yari-din olarak

4 Veysel Uysal, Din Psikolojisi Agisindan Dini Tutum, Davranis ve Sahsiyet Ozellik-
leri, Istanbul 1996, .17

5 Veysel Bozkurt, Degisen Diinyada Sosyoloji, Bursa 2015, s.241-242

¢ H. B.Acton, The Illusion of the Epoch: Marxism-Leninism as a Philosophical
Creed, London, Cohen and West, 1955, s. 118.
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adlandirilan tiim kurumsallasmis yapilarin nihai bir hedefi vardir
ve bu hedefe ulasmak en yiice gayedir. Tillich’in din tanimi ise
objeyi tanr1 olarak belirtmekte ve tanimi oldukca daraltmaktadir.
Bu tanima gore tek tanrili ve semavi dinler “din” adini almaya
layik goriiliirken, ¢ok tanrili ve tanrisiz dinler bu tanimin kapsami
disinda tutulmaktadir. Delillerini kutsal kitaptan alan R. Otto ise
din kavraminu ilahi otorite c¢ergevesinde ele almaktadir. Otto’ya
gore, hak dinin en belirgin 6zelligi, tanrinin bir zat olarak kabul
edilmesi degil; kendisine kars1 hem korku hem de hayranlik besle-
nilen, akilla idrak edilemeyen ve yaratilan hicbir seye benzemeyen
yilice bir varliga olan inangtir.” Kutsal ve kutsal-dis1 ayrimi1 Batida
dini diializmin dogmasina sebep olmus ve asilmasi gii¢ bir sorun
halini almigtir. Din taniminin tek tanrili dinlerle sinirlandirilmasi-
nin yetersiz oldugunu savunan diisliniirler arasinda yer alan din-
ler tarihgisi Challeye, politeist bir din tanimi yapmanin sorunun
¢ozlimiine katki sunabilecegini sdylemektedir. Ancak ona gore
politeist tanum da yetersiz bir tanimdir. Bu yiizden kutsala gore
tanim yapmanin en dogrusu oldugunu savunmaktadir. Dinin sos-
yal, ekonomik, tarihsel ve kiiltiirel baglamlari, din tanimina etki
eden felsefi, sosyolojik ve antropolojik bir¢ok etmen arasimndadir.
Dinin iligkili oldugu bu etmenler, tarihi olaylar ve zihinsel donii-
simler baglaminda yeniden degerlendirmeye calisilarak, dinin

toplum hayatindaki roliine vurgu yapilmaktadir.8

Bazi din tamimlar: dini duygu ve baglanmaya indirgemekte-
dir. Bunlar da kapsamli bir din tanim1 ortaya koymaktan uzaktur.
Bu baglamda Immanuel Kant'in “biitiin vazifelerin ilahi emirler
olarak algilanmas1” seklindeki tanimini zikretmek gerekir. Gortiil-
diigii tizere, Kant bu tanimda ahlaki ¢ok genis bir olgu olarak ka-
bul etmekte ve dinin ahlaka indirgendigi bir yaklagim sergilemek-
tedir. Ancak her ne kadar ahlak dinde 6nemli bir yere sahip olsa

da biitiin davranislar1 tanrinin emri kabul etmek miimkiin goriin-

7 Rudolf Otto, “The Numinous”, Classical and Contemporary Readings of Philo-
sophy of Religion. USA: 1964, s. 243.

8 Malcolm B. Hamilton, , The Sociology of Religion, Theoretical and Comparative
Perspectives, London and New York, 2001, s. 21-22.
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memektedir. * Kant, vahiy dininin, dogal din seklinde algilanma
imkani tizerinde diisiinerek, dogal din anlayisina yeni bir anlam
kazandirmaya ¢alismistir. Zira o, hak dinin vahiyle gelmis olmasi-
n1 ve akli temellere oturtulmas: gerekliligini sart kosmaktadir. Din,
ancak bu sekilde kabul gorebilir. Kant'in bu noktada dogal dine
karg1 atakta bulundugu soylenebilir. Batida akla dayali din anlay1-
sinin en ug noktasini A. Comte temsil eder. Comte’a gore insanlik
tanr1 yerine gec¢mistir ve insanlik dini Dogu ve Batimin aradig:
evrensellige sahip yegane dindir. Bat1 kaynakli bu din anlayisi,
tanrinin yeryiiziine indirilme ¢abalarinin bir yansimasidir. 10
Arapga (d-y-n) kokiinden tiireyen ve “boyun egmek, itaat et-
mek” seklinde anlam igerigine sahip olan “din” kelimesi, ibadet,
kanun, yol, adet, takva, hiikiim, hesap, ceza ve miikafat anlamlari-
na gelmektedir. Din kelimesi ve tiirevleri Kur'an'da 95 yerde geg-
mektedir. Kelimenin gectigi yer ve baglamlara gore farkli anlam-
larda kullanilmaktadir. “Din giintiniin Maliki” (Fatiha, 1/4), “Din
gliniinii yalanlayanlar” (Mutaffifin, (83/11) ayetlerinde ceza/ahiret
anlamina, “Allah’in dininde sizi onlara karsi acima tutmasin”
(Nur, 24/2) ayetinde hiikiim ve kanun anlamina, “Kralin dinine
gore” (Yusuf, 12/76) ayetinde kanun ve gelenek anlaminda kulla-
nilmaktadir. “Iyi bil ki, halis din yalmzca Allah’indir” (Ziimer,
39/3) ayetinde tevhit ve sahitlik anlamina, “Dinde zorlama yoktur”
(Bakara, 2/256) ayetinde samimiyet ve ihlasa dayali inanma anla-
mina kullanilmaktadir. “Allah’in dininden baskasin1 mi ariyorlar?”
(Al—i Imran, 3/83), “Kim Islam’dan bagka bir din ararsa, bilsin ki, o
din ondan kabul edilmeyecektir” (Al-i imran, 3/85), “Allah katinda
din islam’dir” (Al-i imran, 3/19) ayetlerinde ise son inen miiesses
din/islam/ilahi nizam anlamina kullanilmistir. “Sizin dininiz size,
benim dinim bana” (Kéafirtin, 109/6), “De ki: Ey insanlar! Benim
dinimden ne kadar siiphe ederseniz edin, ben Allah’t birakip da

sizin taptiklariniza ibadet etmem, fakat sizi 6ldiirecek olan Allah’a

91. Kant, “Religion Within The Boundaries of Mere Reason,” terc. ve ed. Allen
W. Wood ve George Di Govanni, Religion and Rational Theology, (Cambridge:
Cambridge University Press, 2001) iginde, s. 6: 153.

10 Serif Mardin, Din ve 1deoloji, Istanbul 2016, s.41
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ibadet ederim” (Yunus, 10/104-105), “Kafirlerin hosuna gitmese
de, dini yalnizca Allah’a has kilarak(muhlisine lehu’d-din) kulluk
ediniz” (Gafir, 40/14) gibi vahiy stirecinin ilk donemlerinde Mek-
ke’de gelen ayetlerde din kelimesi baslica tevhidi, sirki terk ederek
Allah’a yonelmeyi, O'na hakkiyla iman etmeyi, ondan bagkasina
ibadet etmemeyi, duay1 yalmizca O'na yOneltmeyi ifade ederken,
Medine doneminin sonlarinda indirilmis olan “...Bugtin size dini-
nizi ikmal ettim ve tlizerinizdeki nimetimi tamamladim ve din ola-
rak size Islam’1 segtim...” (Maide, 5/3) ayetinde ise tevhide dayali
itikat-ahlak-ibadet-muamelat ve ahkam boyutlarini igerecek sekil-

de miiesses din, Islam anlasilmaktadir.

Islam diisiince geleneginde de din kavramina gesitli anlamlar
yiiklenmistir. Baz1 diisiiniirler, dinin Ilahi boyutuna dayali bir tarif
ortaya koymaya calisirken, bazilari dinin islevsel yoniine vurgu
yapmay tercih etmislerdir. Dinin birbirinden farkli bir¢ok tarifi
yapilmigsa da, hemen hepsinin tecriibeye dayali ifadelere dayan-
dig1 goriilmektedir.

Dini, felsefi ve teolojik baglamda inceleyen Miisliiman filozof-
larin basinda gelen Farabi ve ibn Sina, dini, felsefenin bir konusu
olarak masaya yatiran ve felsefi bir ¢oziimlemeye tabi tutan filo-
zoflarin basinda gelir. Muallim-i Sani unvanina layik goriilen Fa-
rabi, Kitabii'l-Mille adli eserinin hemen basinda bir din tanimi
vermektedir. Ibn Sina ise felsefe tarihinde bir ilke imza atarak,
ontoloji ve teolojinin smirlarini ayiran ilk filozof olma 6zelligine
kavusmustur. Ibn Sina diisiincesinde din, kesin hitkmii verilmis
teolojik bir onciilden hareketle degil, aklin temel alindig1 bir diiz-
lemde ¢oziimlenmeye calisilmistir. Boylece tanrinin varligl ve bir-

ligi metafizik olarak agiklanmaya tabi tutulmustur.

Benzer bir ¢dziimleme islemine basvuran Imam Maturidi ise
din ve seriat kavramlari arasinda ayrim yaparak, dinin gerekliligi-
ni akli temelde tartismistir. Mutezile ekoliine bakildiginda ise, dini
anlayista, Stinni gelenekten farkli olarak aklin merkezi konumda
yer aldig1 goze carpmaktadir. Dini nesnel bir bakis agisiyla tanim-
lama ve felsefi temelde analiz etme olgusu, Batida ancak modern

dénemde ortaya gikabilmigken, Islam diinyasinda ilk kelamcilar ve
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filozoflar tarafindan oldukca erken bir donemde ortaya konmus
olmasi entelektiiel bir basar1 sayilmalidir. Bu basari, saglikli bir din
algisi olusmasinin ve Miisliimanlarin hem teorik hem de pratik

alanda ¢ok hizli bir gelisim gostermesinin oniinii agmigtir.!!

Cevreye gelince, hava, su, toprak, bitki, hayvan, sicaklik, so-
gukluk gibi canli ve cansiz varliklarin olusturdugu ortama verilen
genel addir. Cevreyi kisaca: “Canlilarin yasayip gelismesini sagla-
yan ve onlar siirekli olarak etkileri altinda bulunduran fiziksel,
kimyasal ve biyolojik faktorlerin biitiinltigii” seklinde tanimlayabi-
liriz.®2 Bir diger ifade ile ¢evre; insanla birlikte tiim canli varliklari,
cansiz varliklari, canli varliklarin eylemlerini etkileyen ya da etki-
leyebilecek fiziksel, kimyasal, biyolojik, toplumsal nitelikteki tim

etkenleri kapsamaktadir.’

Bircok sozliikte gevre, yasam {iizerinde etkili olan bir organiz-
may1 veya organizmalar toplulugunu ifade eden bir terim olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Buna gore ¢evre, “Canlilarin yasamasini ve
gelismesini saglayan fiziksel, kimyasal, biyolojik faktorlerin biitiin-
lugudiir”.1* Cevrebilim sozliiglinde ise cevre; “dogal ve fiziksel
Ogeleri, organizmanin etkilestigi insan iiriinii kosullarini kapsayan,
bir organizmanin var oldugu ortam ya da kosullar” olarak tanim-
lanmakta;'> ekoloji terimleri sozliigiinde ise, canli ve cansiz varlik-
lar ile bunlarin karsilikli iligkilerinden olusan biyolojik sistemleri
ifade etmek icin kullanilan genis anlamli bir kavram!® olarak ta-
nimlanmaktadir.

Tarih boyunca insanlar ¢ok cesitli ¢evrelerde yasama imkarm
bulmustur. Insanlar, icinde bulunduklar: cevre tarafindan etkile-

nirken, bir yandan da zaman igerisinde g¢evrelerini degistirip do-

11 Hasan Ocak, islam Diisiincesinde Din Tasavvuru, Kitap Diinyast, Istanbul, 2020,
s. 48

12 Necmettin Cepel, Doga Cevre Ekoloji ve Insanhigin Ekoloji Sorunlari, Altin Kitap-
lar Yaymevi, Istanbul, 1992, s. 38.

13 Rusgen Keles, Can Hamamci, Cevrebilim, 1mge Kitabevi Yaymlari, Ankara 2002, s.
28.

14 Ekoloji Terimleri Sozliigii, “Cevre”, Istanbul: Birlesik Yaymalik, 2000, s. 50.

15 Cevrebilim Sozltigii, ”Cevre”, Ankara: Sabev, 2007, s. 83.

16 Ekoloji Terimleri Sozliigii, “Cevre”, Istanbul: Istanbul Universitesi Orman Fakiil-
tesi Yayinlari, 1990, s.258.
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niistiirmiislerdir. Buna gore ¢evre insanin hem i¢/psiko hem de
dis/sosyal diinyasini kapsayan bir kavram olarak goriilmektedir.
Yapilan tanimlamalar bakimindan ¢evre, dis ve i¢ ¢evre olarak iki
boliime ayrilmaktadir. Dis ¢evre; sosyal, dogal, maddi ve manevi
cevre ile suni cevre seklinde alt basliklarla; i¢ cevre ise; diisiince,
anlam, bilgi, duygu ve sanat cevresi seklinde alt basliklarla ince-
lenmektedir. I¢ ve dis cevrelerin her biri birbiriyle i¢ igedir ve bir-
birini tamamlamaktadir. Cevre sartlari, insanin gelisimi ve olgun-
lasmastyla yakindan iligkilidir. Cevrede en 6énemli unsur insandir
ve insanin iligki igerisinde bulundugu her ortam cevreyi olustur-
maktadir.?”

Cevresel siiregler ve sorunlarin biiyiik 6l¢iide modern diinya
insaninin toplumsal/endiistriyel/ekonomik davramslarindan kay-
naklandig1 seklinde yaygin bir kanaat vardir. Glintimiizde yasanan
cevresel sorunlarin temelinde 6zellikle endiistriyel iiretimde kulla-
nilan komdiir, petrol, dogalgaz gibi fosil yakitlarin kullaniminin
sonucu olarak ortaya ¢ikan toprak, hava ve su kirliliginin yani sira
giindelik yasamin parcas: haline gelen araglarin ve tiiriinlerin at-
mosfere saldig1 gazlarin, sera etkisi yaratarak, kiiresel 1sinmaya
sebep oldugu bilinmektedir. Her gecen giin cevreyi daha fazla
kirleten ve kiiresel 1stnmanin temelini olusturan modern toplumsal
yasamin ciddi bir davranis degisikligine gitmesi gerektigi ortada-
dir. Bu agidan bakildiginda, gevresel sorunun ¢oziimii, sorunun
miisebbibi olan modern insanin; dolayisiyla sosyolojinin ve gevre
sosyolojisinin ilgi alanina girmektedir. Zira toplumlarin dogal cev-
re ile olan etkilesiminin en somut goriiniimii, dogal kaynaklardan

yararlanma ve bu kaynaklar1 kendi yararina kullanmasidir.

Cevre konusunda ileri siiriilen goriisler, cevre kaynakl sosyal,
ekonomik ve siyasal bunalimlar, insanin ¢evre igerisindeki konu-
munu giindeme tasimaktadir. Antik Yunan'da yasamis sofist bir

filozof olan Protogoras’in goriisiine dayanan “Her seyin Olgiisii

17 Elif Akgay, Cocuklara Yonelik Dini Siireli Yayinlarda Cevre Konusunun Din
Egitimi Agisindan Incelenmesi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Ilahiyat Anabilim Dah Din Egitimi Bilim Daly, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2010, s.
8
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insandir”® yaklasiminin dogal bir sonucu olarak, insanin ¢evrenin
bir parcasi olarak kabul edilmesinden ziyade, ¢evrenin sahibi ve
yOneticisi konumunda goriilmesine sebep olan bir diisiince tarz
gelismistir. Bu diisiince tarzindan giiniimiiz insaninin da kurtula-
madig1 ortadadir. Sorunun ¢oziimii i¢in, insan1 evrenin merkezi ve
yOneticisi kabul eden bu yaklasimin ¢evreyi getirmis oldugu du-
rumun basarisiz oldugu kabul edilerek, karsi secenek {iretmenin
gerekliliginden sz edilebilir. Bu yeni yaklasimin biitiin canlilari
esit yakinlikta ve degerde doganin bir pargasi olarak ele almasi
gereklidir. Bu da ancak yeni bir etik anlayis gelistirilmesi ile miim-

kiindiir.??

Bu agidan bakildiginda, toplumlarin sosyal ve ekonomik geli-
siminin 6zellikle tiiketim bazli degerlendirmeye tabi tutuldugu ve
gelisimin biiyiik ol¢lide dogal kaynaklarin, 6zellikle de dogada
bulunan enerji kaynaklarinin kullanimiyla iliskilendirildigi goriil-
mektedir. Kendi haline birakildiginda, kendi dengesini koruyabi-
len doga, insan miidahalesine maruz kaldiginda telafisi zor bir
duruma diisebilmektedir. Ozellikle endiistri devrimi sonrasinda
insanin doga tizerindeki tahakkiimiiniin asirilig1 goz oniine alindi-
ginda, doganin kendisini onarma ve yenileme imkaninin ne derece

tehlikeli bir siirece girdigi goriilmektedir.

Dogaya bu denli miidahale etmesinin sonucunda, doganin bir
parcasi olan insan da iizerine diisen pay1 almaktadir. Dogal kay-
naklarin, ozellikle fosil kaynakli yakitlarin yaygin ve yogun bir
sekilde kullanimi, {iretim ve tiiketim siireclerinde insan hayatin
kolaylastiricr etkiler yaratmakla birlikte, dogal ve toplumsal cevre-
yi etkileyerek, sonuglar1 dngoriilemeyecek cevresel ve toplumsal
sorunlarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Dolayisiyla, mo-
dern yasamin vazgecilmez bir unsuru olarak, insanin dogal kay-
naklarin kullanim1 konusundaki asir1 tutumu, hem ekonomik, hem
de toplumsal olumsuz sonuglar1 doguran bir olgu durumuna gel-
mistir20 Hizla artan ve Oniine gecilmesi gittikce zorlasan cevre

18 Platon, Theaitetos,cev. Macit Gokberk, MEB Yayinlari, Istanbul 1997, 152a.
19 Rusen Keles ve Can Hamamci, Cevrebilim, Ankara, 1997, s. 32-33
20 M.Tuna, "Insan Cevre liskilerinin Tarihsel Evrimi ve Modern Cevreciligin Dogu-
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sorunlari, 6zellikle bunlarin toplumsal etkilerine daha fazla dikkat
¢ekilmesini gerekli kilmaktadir. Bu baglamda ele alinan ¢evre so-
runlarinin ortaya c¢ikisi ve énem kazanmasi agisindan 19. Yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren Bati toplumlarinda endiistriyel faaliyetle-

rin yogunlasmasi 6nemli bir doniim noktas: sayilmaktadir.
1. Semavi Dinler ve Cevre

Semavi din kavramy, ilahi kaynakli olan, yani kokeni Tanr1'ya
dayanan din anlaminda kullanilmaktadir. Baz1 tartismalar1 barin-
dirmakla birlikte, dinler tarihinde Yahudilik, Hristiyanlik ve slam
ile sinirlandirilmaktadir. Bu ayrimla, Tanr1 kaynakli oldugu ifade
edilen dinlerin, vahiy {irlinii oldugu; diger dinlerinin ise insan
driinii oldugu belirtilmek istenmektedir. Bilindigi tizere dinlerin
siniflandirilmasi, dinlerin tipolojisi ¢ikarilirken en fazla zorlukla
karsilagilan bir konudur. Zira dinleri semavi olup olmadiklarina
gore siralamak bir yana, dinleri birlikte degerlendirip belli bir si-
niflandirmaya tabi tutmak dinler tarihi acisindan kolay bir is de-
gildir. Nitekim {izerinde goriis birligi saglanabilen bir dinler sinif-
landirmas1 yapilamamuistir. Dolayisiyla, “semavi dinler” ifadesi
burada ii¢ biiyiik dini temsil etmek {izere zorunlu bir tercih olarak
secilmistir.

Kutsal kitap ifadesi, Tanr1 tarafindan vahyedildigine ya da
dinde aziz kabul edilen bir sahis tarafindan yazildigina inanilan,
miintesiplerine mutlulugu vaat eden ve bu mutluluga ulasmak icin
birtakim emir, yasak ve tavsiyeler igeren, ayrica hayat ve kainatla
ilgili aciklamalarin yer aldigi kutsal metinlere verilen addir.”
Ozelde “Kutsal Kitap” ya da “Kitab-1 Mukaddes” seklinde ifade
edilen diger kavram da Hristiyanlar tarafindan, Tanri’dan vahiy
yoluyla geldigine inanilan kitaba verilen isimdir. Bu ¢alismada ele
alman kutsal kitap kavramiyla, semavi dinlerin kutsal kitaplar

kastedilmektedir. Boylece, Islam’in kutsal kitabi olarak Kur’an-1

su" Sosyoloji Arastirmalari Dergisi, Vol: 3, Sayz: 1- 2, 2000, s: 67

2l Abdurrahman Kiigiik, Glinay Tiimer, Mehmet Alparslan Kiigiik, Dinler Tarihi,
Berikan Yayinevi, Ankara, 2009, s. 27-29; $inasi Giindiiz, “Giris”, Yasayan
Diinya Dinleri, (ed. Sinasi Giindiiz), Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul,
2007, s. 29-30; Ekrem Sarikcioglu, Din Fenomenolojisi, Fakiilte Kitabevi Yayinlari, 2.
Baski, Isparta, 2011, s. 305-334.
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Kerim, Yahudiligin kutsal kitab1 olarak Tanah (Hristiyanlarin tabi-
riyle Eski Ahit; Miisliimanlarin tabiriyle Tevrat), Hristiyanligin
kutsal kitab1 olarak Eski Ahit ve Yeni Ahit (Miisliimanlarin tabiriy-
le Tevrat ve Incil) seklinde yer alacaktir. Kitab-1 Mukaddes ifadesi
ise hem Yahudilik, hem de Hristiyanligin kutsal kitaplarini ifade

etmek iizere yer yer kullanilacaktir.

Cevrenin, insanlarin faaliyetlerini gergeklestirdikleri ve ya-
samlarini devam ettirmeleri i¢in zorunlu olarak gereksinim duy-
duklar1 ortam ya da organizmalarin icinde var olduklari ortam
veya kosullar anlaminda kullanildigindan bahsetmistik. Bu calis-
mada, i¢indeki varliklarin tiimiiyle birlikte kainat, cevre anlaminda

kullanilarak, degerlendirmelerde bulunulacaktir.

Oncelikle belirtmemiz gerekir ki, ne Islam dininin ne de diger
iki semavi dinin kutsal kitaplarinda ¢agdas problemlerin ¢oziimii-
nii aramak yanlis olur. Ancak bu kitaplarda insana, hayata ve
kainata dair genel prensipler bulunmaktadir. Kainatin yaraticisi ve
devam ettiricisi olarak kabul edilen Tanri’nin, kainat ile insan ara-
sindaki iliskinin nasil olmasi gerektigi konusunda yol gosterici
olmasi gerektigi kabul edilirse, kutsal kitaplarda tespit edilecek
ilkelerden, bugiin yasanilan problemlerin ¢6ziimiinde ihtiya¢ du-

yulan prensiplerin elde edilmesi miimkiin olabilir.

Acik ve net bir sekilde sdyleyebiliriz ki, Allah’a gore yaratilan
her sey, onun eseri ve miilkii oldugundan, mukaddestir. Allah,
mevcudatin korunmasini emretmis ve gereksiz gere tahrip edilme-
sini yasaklamistir. Yaratilana gosterilen saygi ve hiirmet, Allah’a
gosterilmis olur; onu tahrip etmek ve mukaddesatina dokunmak
ise bunun tersidir. Kitab-1 Mukaddes’te ve Kur’an-1 Kerim’de, ilk
insanin yaratildiktan sonra, yesillikler, akarsular, golgelikler ve
cesitli nimetlerle donatilmis cennet bahgesine konuldugundan,?
ancak imtihan i¢in yasaklanmis bir agag¢ disinda tiim nimetlerden
yararlanmasi konusunda serbest birakildigindan bahsedilmekte-
dir. Ayni sekilde, imtihan1 kaybederek ana yurdundan cikarilan

insanin, Allah’in sevgisini ve miikafatini kazanmasinin, diinyadaki

22 Bakara, 2/168; Hid, 11/61; Levililer, 11:2-47; Yaratilig, 26:4-5.
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temiz ve helal olan nimetlerden yararlanmasi, diinyay1 imar etme-
si, salih ameller islemesi, Yaraticinin emirlerine uymasi ve yasakla-
rindan kag¢inmasi ile miimkiin olabilecegini bildirmistir. Kisacasi,
Allah, insanin karsisina ideal bir diinya modeli ¢ikararak, diinyay1

cennete ¢evirmenin yolunu bildirmistir.
1.1. Kitab-1 Mukaddes ve Cevre

Semavi dinler arasinda gosterilen Yahudilik, Hristiyanlik ve
Islamiyet, diinya niifusunun yariya yakininin miintesibi oldugu
dinlerdir. Bu dinlerin temel kaynagini olusturan kutsal kitaplarda
Allah tarafindan buyrulan emir, yasak ve tavsiyelere uygun bir
yasam slirmenin, hem diinyanin daha yasanabilir bir yer haline
getirebilmenin, hem de sonsuz bir ahiret mutlulugunu kazanabil-
menin yolu olduguna inanilir. Bu yiizden, cevre ve ¢evre problem-
leriyle ilgili hususlarda, semavi dinlerin mensuplar: tarafindan
kutsal kabul edilen metinlerde gegen temel prensiplerin tespit edi-
lip degerlendirilmesi bir gerekliliktir. Ozellikle semavi dinlerde
kabul edilen kutsal kitaplarin, ¢evre ve cevrenin korunmasiyla
ilgili goriislerin ortaya konulmasi ve ¢6ztim onerileri sunulmasi bu
¢alismanin ana gayesidir. Bu boliimde hareket noktamiz ise Yahu-
dilik ve Hristiyanlikta kutsal kitap olarak kabul edilen Kitab-1 Mu-
kaddes olacaktir.

Kitab-1 Mukaddes’te cevreye ve gevreyi korumaya yonelik pek
¢ok ifade yer almaktadir. Konuyu ele alan bazi arastirmacilar, Ki-
tab-1 Mukaddes’teki “her seye hakim olmasi igin insan yaratmak”
(Yaratilis, 1:26) ifadesinden yola ¢ikarak, Kitab-1 Mukaddes’in “in-
san merkezci” oldugunu ve ¢evre sorunlarinin kaynaginin Yahudi-
Hiristiyan gelenegi oldugunu iddia etmektedirler. Bunun parcaci
bir yaklasim oldugunu savunan bir¢ok arastirmaciya gore ise Ki-
tab-1 Mukaddes’in ¢evreye verdigi 6nemi anlamanin yolu, metinle-
ri biitlinciil bir degerlendirmeye tabi tutmaktan ge¢gmektedir. Ya-
hudi ve Hristiyan bir¢ok din alimi, gevre kirliliginden sorumlu
tutulmas:1 gerekenin, Kitab-1 Mukaddes degil, gelenegin yanlis
algilanmasi ve yorumlanmasi sebebiyle “insanlar” oldugunu ifade
etmektedir.

Kitab-1 Mukaddes’te her seyin Allah tarafindan yaratildigi,
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dolayisiyla mevcudatin esas sahibinin de Allah oldugu su ifadeler-
le bildirilmektedir: “Baslangicta Tanr1 gogii ve yeri yaratt.” (Yara-
tilig, 1:1) “Rabbindir yeryiizii ve i¢indeki her sey, diinya ve iizerin-
de yasayanlar.” (Mezmurlar, 24:1) “Ne evinden bir boga, ne de
agillarindan bir teke alacagim. Ciinkii biitiin orman yaratiklari,
daglardaki biitiin hayvanlar benimdir. Daglardaki biitiin kuslar
korurum, kirlardaki biitiin yabarnil hayvanlar benimdir. Aciksam
sana soylemezdim, ¢linkii biitiin diinya ve i¢indekiler benimdir.”
(Mezmurlar, 50:9-12)

Kitab-1 Mukaddes’e gore ilk yaratilan insan Adem’dir.
Adem'’in konuldugu Aden bahgesi ise soyle betimlenmektedir:
“Rab Tanri doguda, Aden’de bir bahge dikti. Yarattigr Adem’i
oraya koydu. Bahgede iyi meyve veren tiirlii tiirlii giizel agag yetis-
tirdi. Bahgenin ortasinda yasam agaciyla iyiyle kotiiyii bilme agaci
vardi. Aden’den bir irmak doguyor, bahgeyi sulayip orada dort
kola ayriliyordu.” (Yaratilis, 2:8-10)

Kitab-1 Mukaddes’te, Tanri'nin bir istisna haricinde yaratilan
her seyin Adem’in emrine ve tasarrufuna verildigi soyle ifade
edilmektedir: “Tanri, ‘Kendi suretimizde, kendimize benzer insan
yaratalim’ dedi, “Denizdeki baliklara, gokteki kuslara, evcil hay-
vanlara, siirlingenlere, yeryiiziiniin tiimiine egemen olsun.” Tanr1
insan1 kendi suretinde yaratti, onu Tanri’min suretinde yaratti.
Onlar1 erkek ve disi olarak yaratti. Onlar1 kutsayarak, ‘Verimli
olun, ¢ogalin’ dedi, “Yeryiiziinii doldurun ve denetiminize alin;
denizdeki baliklara, gokteki kuslara, yeryiiziinde yasayan biitiin
canlilara egemen olun. Iste yeryiiziinde tohum veren her otu, to-
humu meyvesinde bulunan her meyve agacini size veriyorum.
Bunlar size yiyecek olacak.” (Yaratilis, 1:26-29) “Rab Tanr1 Aden
bahgesine bakmasi, onu iglemesi icin Adem’i oraya koydu. Ona,
“Bahgede istedigin agacin meyvesini yiyebilirsin” diye buyurdu,
“Ama iyiyle kotiiyti bilme agacindan yeme. Ciinkii ondan yedigin
giin kesinlikle 6liirsiin.” Sonra, “Adem’in yalniz kalmast iyi degil”
dedi, “Ona uygun bir yardimc yaratacagim.” Rab Tanri yerdeki
hayvanlarin, gokteki kuslarin tiimiinii topraktan yaratmisti. Onla-

ra ne ad verecegini gormek icin hepsini Adem’e getirdi. Adem her
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birine ne ad verdiyse, o canli o adla amildi. Adem biitiin evcil ve
yabanil hayvanlara, gokte ucan kuslara ad koydu. Ama kendisi
i¢in uygun bir yardimci bulunmadi.” (Yaratilis, 2:15-20)

Kitab-1 Mukaddes'te topragin nasil ekilip bigilecegi ve hayvan-
lara nasil muamele edilecegi konusunda bazi uyarilar da yer al-
maktadir. Asagida alintiladigimiz metinde, yalmizca insanlarin
degil, topragin ve hayvanlarin da dinlendirilmesi ve onlara eziyet

edilmemesi emredilmektedir:

“Topragimizi alt1 yil ekecek, iiriiniinii toplayacaksiniz. Ama
yedinci yil nadasa birakacaksimiz; &yle ki, halkimizin arasindaki
yoksullar yiyecek bulabilsin, onlardan artakalan: da yabanil hay-
vanlar yesin. Baginiza ve zeytinliginize de ayni seyi yapin. Alti
giin ¢alisacak, yedinci giin dinleneceksiniz. Boylece hem oOkiizii-
niiz, eseginiz dinlenir, hem de kadin kolenizin ogullar1 ve yabanci-
lar rahat eder.(Misirdan Cikig, 23:10-12)“Harman doven okiiziin
agzini baglamayacaksmn.” (Yasa'nin Tekrari, 25:4)

Benzer bir sekilde, Kitab-1 Mukaddes’te agaglar1 korumayla,
efendisini korumak arasinda iligki kurulmakta, hatta savag duru-
munda dahi agaglara zarar verilmemesi gerektigi vurgulanmakta-
dir: Incir agacini koruyan/budayan meyvesini yer; efendisini koru-
yan (hizmet eden) da onur kazamr. (Siileyman’in Ozdeyisleri,
27:18) “Bir kentle savasirken, kenti ele gecirmek i¢in kusatma uzun
siirerse, agaglarina balta vurup yok etmeyeceksiniz. Agaglarin
driinlerini yiyebilirsiniz, ama onlar1 kesmeyeceksiniz. Ciinkii kir-
daki agaclar insan degil ki kusatma altina alasiiz.” (Yasa'nin Tek-
rari, 20:19)

Yesil alanlar, ormanlar ve sulak yerlerin giizelligi ise Kitab-1
Mukaddes’te soyle belirtilir: “Rab ¢obanimdir, Benim eksigim ol-
maz. Beni yesil cayirlarda yatirir; Huzur veren sulak yerlerde do-
lastirir (ya da sakin sularin kiyisina gotiiriir).” (Mezmurlar, 23:1-2)
Kitab-1 Mukaddes’te zikredilen “kirlilik” kavramui fiziki kirlilikten
¢ok, gilinah isleyerek, manevi acidan kirlenme anlaminda kulla-
nilmistir. Beden, ¢evre ve kalp temizligine 6nem vermek hususun-
daki ifadelere birkag rnek vermek gerekirse: “Iginde yasadiginiz

iilkeyi kirletmeyeceksiniz. Kan dokmek iilkeyi kirletir. Iginde kan
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dokiilen iilke ancak kan dokenin kaniyla bagislanir. I¢inde oturdu-
gunuz, benim de icinde yasadigim iilkeyi kirletmeyeceksiniz;
ciinkii ben Israillilerin arasinda yasayan Rabbim.” (Célde Sayim,
35:33-34) “Diinyada yasayanlar onu kirletti. Ciinkii Tanr1'nin yasa-
larini cignediler, kurallarini ayaklar altina aldilar, ebedi antlasmay:
bozdular.” (Yesaya, 24:5) “Sizden 6nce bu iilkede yasayan insanlar
biitiin bu igrenglikleri (ensest, escinsellik ve hayvanla iligki) yapa-
rak tlkeyi kirlettiler. Eger siz de {iilkeyi kirletirseniz, iilke sizden
onceki uluslara yaptig1 gibi sizi de kusar. Kim bu igrencliklerden
birini yaparsa halkin arasindan atilacaktir. Buyruklarimi yerine
getirin, sizden dnceki insanlarin igreng torelerine uyarak kendinizi
kirletmeyin. Tanrimiz Rab benim.” (Levililer, 18:27-30)” Donatimi-
niz arasinda yeri kazmak i¢in bir gere¢ bulunsun. ihtiyac:1n1z1 gide-
receginiz zaman bir ¢ukur kazin, sonra da diskimiz1 ortiin.” (Ya-
sa’nin Tekrari, 23:13) Aragtirmacilar, Hz. fsa’nin Matta’da (5. bab 7.
climle) gecen “ne mutlu merhametli olanlara! Ciinkii onlar mer-
hamet bulacaklar” gibi ifadelerden yola ¢ikarak, Hiristiyanlikta,
kainattaki biitiin yaratilanlara iyi davranmanin 6diillendirilecegini
ifade etmektedirler. Nitekim, bu ifadelerden sadece insanlara de-
gil, biitiin varliklara karsi merhametli davranilmasinin gerektigi
anlagilmaktadir.?

1.2. islam ve Cevre

Insanin da iginde bulundugu tabiata bakildiginda, canli ve
cansiz tiim varliklarin miikemmel bir denge ve uyum igerisinde
yaratildig1 goriilmektedir. Kainattaki bu kusursuz denge, canlilarin
yasamlarini stirdiirebilmeleri i¢in en ideal sekilde konulmustur.
Kur’an-1 Kerim’de de dikkat ¢ekildigi tizere, ekosistemin bozulma-
s1 ve doganin kirlenmesi gibi sorunlar, insanin gevreye ve dogaya
kars1 yanlis tutumunun sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Giinii-
miizde, agaglarin kesilmesinin erozyona; hava, su ve denizlerin
kirletilmesinin asit yagmurlarina ve iklim degisikliklerine, daha da
onemlisi kiiresel 1sinma gibi biiyiik ¢apli bozulmalara neden oldu-

2 Bkz. Halil Ibrahim Senavcu, Semavi Dinlerin Kutsal Kitaplarmda Gevreyi Koru-
maya Dair Emir ve Tavsiyeler, ISEM2016, 3rdInternational Symposium on Envi-
ronment and Morality,4-6 November 2016, Alanya —Turkey, ss. 228-237
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gu herkesin malumudur. Ne yazik ki, bunlarin tamaminin sorum-
lusu insandir. Halbuki insan, Allah tarafindan kendisine akil bah-
sedilen ve boylece canli ve cansiz varliklar {izerinde Ol¢iilii bir
sekilde hiikmetme kudretine sahip olan esref-i mahltikattir. Bu
acgidan bakildiginda, canli-cansiz tiim varliklar, insanin tasarrufuna
sunulmus birer nimet olarak goriilebilmektedir. Ancak insan tabia-
ta kars1 Olctlistizce ve sorumsuzca davranmakla hem bu nimetlere
kars1 nankorliik etmis, hem de kendi elleriyle kendi sonunu hazir-
lamis olmaktadir. Dolayisiyla insanin yalnizca kendisine verilen
nimetlere siikretmekle, tabiata karsi olan sorumluluklarini yerine

getirmis olamayacaginin hatirlanmas: gerekir.

Insanin sebep oldugu gevre sorunlarinin temelinde, modern
insanin kendisini doganin bir parcasi olarak degil, onun efendisi
olarak gormesinin ve bu yiizden de onu hunharca tiiketmesinin
yer aldigimi diisiinmekteyiz. Halbuki semavi dinlerin kutsal kitap-
larinda insanin topraktan yaratildigindan bahsedilmesi bize ¢ok
sey anlatmaktadir. Insan topraktandir, yani onun hammaddesi
diger canli-cansiz varliklarin hammaddesiyle aynidir. Diger bir
deyisle insan i¢inde bulundugu doga ile ayn1 kaynaga, yani topra-
ga bagimlidir. Doga, insanla birlikte sayisiz canliya ev sahipligi
yapmaktadir. Hayat, bu canlilarin birlikte bulunmasiyla devam
edebilmektedir. Modern insan her ne kadar dogal yasamdan uzak-
lasmis olsa da, bir yoniiyle her zaman dogaya bagimli kalacaktir.
Modern insanin genellikle gz ardi ettigi husus budur. Islam dii-
siincesi agisindan bakildiginda, dini ve etik degerlerin yok sayila-
rak, doganin g6z ardi edildigi ve insanin arzularina kurban edildi-
g1 bu tiir bir yasam tarzi, Allah’in miilkiiniin istismar edilmesi ve

ona hiyanet edilmesi anlamina gelmektedir.

Tabiatin adeta mekanik bir sistem gibi ¢alisan maddi olaylar
silsilesinden ibaret olarak algilanmasi, onun metafizik boyutunun
goz ardi edilerek, tamamen insanin kullanimina ait bir meta olarak
goriilmesi, Islam dininin tabiata ylikledigi anlam ile taban tabana
zittir. Islam’da ne iiretime, ne tiiketime ne de teknolojiye karst
menfi bir durus bulunmaktadir. Ancak Islam’da Allah’in sanatinin

eseri olarak mukaddes kabul edilen tabiatin, daha fazla tiretme ve
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daha fazla tiiketme ugruna tahrip edilmesinin onaylanmas: diisii-
niilemez. Zira gereginden fazla iiretim ve tiiketim Islam’a gore
israftir. Insanin tabiat karsisindaki konumu, onun efendisi degil,
emanetgcisi olmaktir. Sekiiler bir diinya goriisii ile tabiat tizerinde
sinirsizca hitkmetmeyi hedefleyen bir teknoloji anlayisinin biiytiik
cevre sorunlarma yol agtig1 asikardir ve bu anlayisin Islam dini

agisindan tasvip edilmesi miimkiin degildir.

Cevre sorunlarinin ¢oziimii i¢in yalnizca teknolojik kisitlama-
lar ve yasal diizenlemelerle ¢oziilemeyecegi hemen herkes tarafin-
dan kabul edilmektedir. Dolayisiyla meselenin dini ve ahlaki bo-
yutunun on plana ¢ikarilarak dogru bir tabiat bilinci olusturulma-
sinin gerekliligi her gecen giin daha iyi anlasilmaktadir. Her ne
kadar din modern diinyada ¢ogu zaman giindelik yasamin 6tesine
itilmis bir inang sistemi olarak karsimiza ¢iksa da, esasinda mo-
dern insanin i¢inde bulundugu cevresel ve toplumsal buhranlarin
asilmasinda ¢ok biiyiik bir yardimer olabilir. Unlii diisiiniirlerden
Toynbee bu konuda sdyle sdylemektedir: “Insanoglunu maddi
hirsin ilham ettigi teknolojinin sorunlarindan korumak igin biitiin
dinlerin ve felsefelerin taraftarlar1 arasinda diinya ¢apinda bir is-

birligine ihtiyacimiz oldugunu saniyorum.”

Bununla beraber, kutsal metinlerdeki bazi ifadelerin yanlis yo-
rumlanmasi, dinlerin ¢evre konusunda menfi bir yaklasima sahip
oldugu izlenimini vermektedir. Ustelik bu yanlis yorumlamalar,
yalnizca teorik diizeyde kalmamis, insanin kendisini tabiatin efen-
disi olarak goriip ona hiikmetme arzusunun, bazilari tarafindan,
mesru dayanagt kabul edilmistir. Nitekim Eski Ahit'tin Tek-
vin/Yaratilis boliimiinde, insanin diinya varliklarina egemen ol-
mak {izere yaratildig1 belirtilmektedir. Kuran'da da farkl yerlerde
benzer ifadelere rastlanmaktadir. Sozgelimi, Bakara suresinde Isra-
ilogullarindan sz ederken, "Size verdigim nimeti ve sizi diinya-
lardan {iistiin tuttugumu hatirlayin” (2/Bakara, 122) ve "O, yeryii-
zinli size bir dosek, gogii de bir bina kildi. Gokten su indirip
onunla size rizk olmak {izere liziimler meydana getirdi" (2/Bakara,

24 Arnold Toynbee, Yagsami Segin, ¢ev: Umut Arik, Diyalog Yay., Ankara, 1992, s. 46
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22) gibi ifadeler, Eski Ahit'te karsimiza ¢ikan tabiat-insan iliskisini
cagristirmaktadir. Araf Suresindeki "Sizi yeryiiziine yerlestirdik ve
orada size gegimlikler verdik" (7/A’raf, 10) ayeti de benzer sekilde
degerlendirilebilir. Ibrahim Suresinde gegen “O Allah'tir ki, gokleri
ve yeri yaratti, gokten suyu indirip onunla rizik olarak size tiirlii
meyveler ¢ikardy; izni ile denizde yliziip gitmeleri i¢in gemileri
emrinize verdi; nehirleri de sizin (yararlanmaniz) icin akitt”
(14/Ibrahim, 32) mealindeki ayet ve bu ayette gecen “musahhar”2s
kelimesinin yanlis yorumlanmasi da insan merkezli bir tabiat-
insan iligkisinin kurulmasima ve bazi Islami gevrelerde yanlis bir

insan-¢evre modeli olugsmasina zemin hazirlamisgtir.

Kiiltiirti olusturan unsurlar arasinda din kadar dinin yorumu
da yer almaktadir. Kutsal metinlerin yorumlari, insanin tabiat tize-
rinde {istiin bir konumda sayilmasinda etkili olmustur. Bu yorum-
larin kiiltiir ve gecmis uygarliklardan aktarilan felsefi goriislerle
harmanlanmasi, modern ¢agin etik anlayisinin sekillenmesinde
onemli rol oynamistir. Bu yeni etik anlayisla insan tabiat {izerinde
hiikiim sahibi olarak kabul edilmis, {iretim olaganiistii sinrlara
ulasmus, tiretim igin gerekli olan kaynaklarin elde edilmesi yolun-
da somiirgecilik mesrulastirilmis ve asir1 tiiketim 6zendirilmeye
calisilmistir. Boylece insanin gevre tizerindeki iistiin konumu, sos-
yo-ekonomik gelismeler agisindan bir zorunluluk olarak goriilme-
ye baglamstir.

Dini metinlere ne sekilde yaklasildig1 ve nasil yorumlandigs,
dogru bir din anlayisini temin etmenin yani sira inananlarin hayat
goriisiinii de belirlemektedir. Kutsal metinlerin yanlis anlasilmasi
ve yanlis yorumlanmastyla, din, ideal bir diinya hayat1 konusunda

rehber olmanin aksine, yanlis inan¢ ve davranslarin miisebbibi

25 Musahhar kelimesi Arapgada ticretsiz ve karsiliksiz ¢alismak ve {iretim yapmak
demektir. Buradan hareketle, biitiin kidinat, canli ve cansiz tiim varliklar biz insa-
noglu igin iiretim yapmaktadirlar. Neticede insan tabiatin kendisi igin {irettigi
mallara emegini katarak ihtiyaglarimi temin etmektedir. Alusi'nin dedigi gibi insa-
nin yeryiiziindeki hilafet gérevi yeryiiziinii imar etmek, kendi neslini devam ettir-
mek ve insan, hayvan ve bitki tiim varliklar arasinda Allah'in emirlerini uygula-
maktan ibarettir. Bkz. $ihabiiddin Mahmut el-Alusi,Ruhu'l-Meani Beyrut, T.Y. I,
220. Krs. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-Beyan, Misir-1964,1, 199-200.
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haline gelebilmektedir. Dolayisiyla, muhtemel yanlis inang ve dav-
raniglarin 6niine ge¢mek i¢in 6ncelikle dini metinlerin dogru anla-

silmasi gerekmektedir.

Kur’an-1 Kerim'in biitiinii goz oniine alindiginda, Allah ve in-
san arasindaki iligskinin tekdiize bir iliski olmadig1 goriilmektedir.
Kur’an yalnizca Allah’a iman edilmesini emretmez; diinyanin imar
edilmesini, huzurun saglanmasini, tabiattaki diizenin korunmasi-
n1, hukukun gozetilmesini ve salih ameller, iyi ve glizel isler ya-
pilmasini da emreder. Ozetle, Allah-insan arasindaki iliskinin giic-
lenmesi, bir yoniiyle, insan-insan ve insan-gevre iliskisinin giic-
lenmesine baglidir, denilebilir. Kur’an-1 Kerim’e nasil yaklasilacag:
konusundaki diger bir 6nemli husus ise Kur’an'in din ve davranis-
lar konusunda sadece kendini referans gostermemesidir. Bu nok-
tada Kur’an'in tabiat1 da “ayet” olarak niteledigini ve tipki Kur’an
gibi, tabiatin da okunmasini emrettigini hatirlamak yerinde olacak-
tir. Béylece insanin yarat111§ gayesi olan imanin, Tanri-insan-gevre
iliskisiyle siki sikiya bagh oldugu ortaya g¢ikmaktadir. Allah’a
iman, fitrata uygun, ahlakli bir yasam siirmeyi; insanlara ve gevre-
ye karst sorumluluk sahibi olmay1 gerektirir. Kur'an’in devaml

surette hatirlattig1 sey de tam olarak budur.

Insan, fitri olarak hayatini diizenleme ve giivenli bir sekilde
devam ettirme ihtiyaci duyar. Birey, yasami boyunca 6grenmeye
devam eder ve bireyin yasami, tedrici olarak olusturdugu hayat
felsefesine gore sekillenir. Ahlak olgusu, bireyin hayata bakisindan
hareketle bu siirecte kendini gosterir. Nitekim varlik diinyas: igin-
de kendisini dogru bir yere konumlandiran birey, diger varliklarla
olan iligkisini, varligin neligi ve nasillig iizerinde diistinmek sure-
tiyle diizenler. Bireyin kendi benligi ve diger varliklar arasinda
kurdugu iligki ahlakiligini belirler. Varliklara yonelik dogru tutum
ve davranuslarin belirlenmesini saglayan bir biling durumuna ula-
san birey, bu bilingle degerlerine sahip ¢ikar. Bu noktada birey
yalnizca kendisinin degil, diger varliklarin sorunlarmni da dert
edinir. Gazzali basta olmak iizere, Islam diisiiniirlerinin hemen
hepsi, gergek ahlaki, sozii edilen siire¢ neticesinde bireyin i¢ diin-

yasinda olusan ve dogru tutum ve davranislar olarak kendini diga
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vuran bir meleke olarak tanimlamislardir.?¢ Bagka bir deyisle, ger-
¢ek ahlakin elde edilmesi, insanin yaratilistan gelen 6ziinii kavra-
mak suretiyle kendi varligini diger varliklar arasinda dogru bir
noktada konumlandirmasi; bu varlik tasavvuruna uygun bir de-
gerler idrakine sahip olmasi ve buna uygun bir davranig modeli
gelistirmesinden gec¢mektedir. Bu siire¢ ayni zamanda varlig1 ve
hayati dogru bir sekilde anlamlandirma siirecidir. Bu anlamlan-
dirma, yiikiimliiliiklerin farkina varilmasina ve Allah’a kars: siik-
ran duygusunun olugsmasina zemin hazirlar. Boyle bir birey, insani
yikiimliiliikleri istiyakla gerceklestirir. Zira bu asamada insan
mevcudatla olan iligkisini Yaraticiyla olan iligkisinin tabii bir uzan-
tis1 olarak goriir. Dindarlik, varlig1 Yaratanin eseri ve miilkii olarak
mukaddes kabul ederek, onunla olan iligkisini bu minvalde diizen-
lemeyi gerektirir. Bu noktada insani ytiikiimliiliikler bireyin zevkle

gerceklestirdigi bir hal alir.

Islam’a gore kainattaki biitiin varliklar Allah tarafindan yara-
tilmis; varlik diinyasimmin diizenini ve devamimi saglayan yasalar
Allah tarafindan konulmustur. Dolayisiyla miimin kainata bakti-
ginda, Allah’in sanat eserlerine bakmis olur. Kainattaki mitkemmel
ol¢liyli ve dengeyi goriir. Artik onun goziinde higbir sey siradan,
anlamsiz ve degersiz degildir. Bilakis, varliklarin her biri degerli-
dir ve bir misyona sahiptir ¢linkii biitiin mevcudat Yaraticinin
kudretini, ilmini, iradesini, celal ve cemalini yansitmaktadir. Bu
agidan bakildiginda, Islam’in akli yéniiniin yani sira deruni yonii-
nii de en giizel sekilde yansitan tasavvuf geleneginde Allah-cevre-
insan iligskisinin daha anlamli ve daha saglikli kuruldugu goze

carpmaktadir.

Tasavvuf diisiincesinde, kainatin fiziki yoniiniin disinda bir
de metafizik yonii bulunmaktadir. Buna gore, dlem, bilmek anla-
mina gelen “ilim” kokiinden tiiremistir ve kendisiyle Allah’in bi-

lindigi tiim yaratilanlar1 kapsamaktadir. Tasavvufta alem, kendi

26 Farabi, Mutlulugu Kazanma, Cev.: Hiiseyin Atay, AUIF Yay., Ankara, 1974, s. 60-
1; ibn Risd, Faslu'l-Makal, Felsefe-Din Hi§kisi, Cev.: Bekir Karliga, 1§aret Yay.,
Istanbul, 1992. s. 73; Gazzali el-Munkizumine'd-dalal, Cev.: Hilmi Giingér, MEB,
Istanbul: 1994,s. 36.
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lisaniyla Yaraticisini anlatan bir kitaptir ki buna “kainat kitab1”
denilmektedir. Kur’an’daki anlatima uygun olarak, kainat kitabi-
nin da Yaraticisini tanitan ayetlerle dolu oldugu kabul edilir. Bagka
bir deyisle, kainat Allah’in tabii bir kitabi, Kur’an-1 Kerim ise bu
tabii kitabin ve daha fazlasimin kendisinde toplandig flahi kelam-
dir. Dolayisiyla, kainat kitabindaki tabii ayetlerle Kur’an ayetleri
ayni kaynaktan gelmistir ve aymi hakikati dile getirmektedir. Bu
sebeple her iki kitap birbirini desteklemekte ve birbirinin daha iyi
anlasilmasina katki sunmaktadir. Kainat1 yaratan da Kur’an’1 indi-
ren de ayn1 Allah olduguna gore, bu ikisinin birbirini yalanlamasi
diistintilemez. Bilakis her ikisi de birbirini destekler. Bunun aksini
diisiinmek, zimnen, Allah’in yaratmasinda bir tenakuz oldugunu
ima etmek anlamina gelir. Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde, biitiin
mevcudatin Allah’in eseri oldugu, onu tespih ettigi ve kendisinde
Allah'in varligim/birligini gosteren bir¢ok delil bulundugu ifade
edilmektedir. Her sey onu hamd ile tespih eder. Ancak, siz onlarin
tespihlerini anlamazsiniz.” (17/Isra: 44). “Govdesiz bitkiler ve agag-
lar da Allah'a secde ederler.” (55/Rahman, 6) “Gokte ve yerde olan-
larin, giinesin, ayin, yildizlarin, daglarin, agaclarin, hayvanlarin ve
insanlarin bircogunun Allah'a secde ettiklerini gérmiiyor musu-
nuz?” (22/Hac,18) “Oysa goklerdeki ve yerdekiler, ister istemez
O'na teslim olmus ve O'na déndiiriileceklerdir.” (3/Al-i imran: 83)

gibi ayetler, bunlardan bazilaridir.

Biitiin varliklar, kendisine verilen istidat dahilinde bazi islev-
leri ve gorevleri yerine getirmektedir. Bugiin buna doga yasalar1
denilmektedir ki bu yasalarda hi¢bir zaman aksaklik olmaz. Canli-
cansiz her varlik Allah’in kendisi igin tayin ettigi islevi eksiksiz bir
bi¢imde uygulamaktadir. Ancak insanlar ve cinler, diger varliklar-
dan farkli olarak iradeye sahiptirler. Boylece, Allah’in emir ve ya-

saklarina uyup uymamak konusunda 6zgiir birakilmiglardir.

Rahmet Peygamberi (sav), tabiata zarar verilmemesi, agacin
ve yesilin korunmasi hususunda ashabina 6nemli ikazlarda bu-
lunmustur. Sozgelimi Rastilullah (a.s) davarlarina yedirmek igin,
elindeki sopayla agacin dallarina vurarak yapraklarmni dékmeye

calisan bir bedeviyi, “Agir ol, agaca vurarak kirip dokme, giizel
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giizel sallayarak yapraklar: indirmeye ¢alis” seklinde uyarmistir.?”
Hz. Peygamber’in yasantisini ve sozlerini inceledigimizde, insan-
larda ciddi bir gevre bilinci ve duyarliligi olusturmaya gayret etti-
gini gormekteyiz. Kendi ifadesiyle, giizel ahlaki tamamlamak i¢in
gonderilen Hz. Peygamber, havanin temizlenmesini ve ¢evrenin
glizellesmesini saglayan agaclara biiyiik deger vermis; onlarin
gereksiz yere kesilmesini yasaklamis, kesilenlerin yerine yenileri-
nin dikilmesini emretmis; evlerin, yollarin ve sokaklarin temiz ve
bakimli olmasini salik vermistir. Bu konuda en fazla hassasiyet
gosteren de bizzat kendisi olmustur. Bir rivayete gore “Hz. Pey-
gamber, Zu-Kadr gazvesinden donerken Zurayb mevkiine gelince,
Ensar’dan Beni Harise Kabilesi mensuplari: Ey Allah'in Rasalii!
Burasi develerimizin otlagi, koyunlarimizin merasi, kadinlarimizin
mesiresi, yani orman bolgesidir, dediler. Bunun {izerine Allah
Rastlii (s.a.v), soyle buyurdular: “Kim bir agag kirarsa yerine bir
agac fidesi diksin”. Bu emir {izerine bu alan ormanlik haline geti-

rilmis” ve bdylece dogal giizellik ve dogal denge korunmustur.2

Islam dini, insanu tabiatin hakimi degil, emanetgisi konumuna
yerlestirmektedir. Insan, iginde bulundugu tabiatta adeta bir misa-
firdir ve kendisine sunulan nimetlerden, kendisine miisaade edil-
digi 6lciide, misafire yakisir bicimde faydalanmalidir. Ustelik Al-
lah, miilkiinii insana emanet etmis; onu koruma ve imar etme go-
revini de insana yiiklemistir. Dolayisiyla bir Miisliimanin, kendisi-
ne sunulan nimetlerden yararlanurken, dlgiisiizce ve sorumsuzca
davranmasi diisiiniilemez. Ibadetlerdeki suur ve samimiyet, ken-
disini dogaya kars1 tutum ve davranmiglarda da gostermelidir. Daha
fazla iiretmeyi ve daha fazla tiiketmeyi mesru gosteren anlayisin,
dogal kaynaklar1 hunharca tiiketirken, en azindan bunun kendi
sonunu getireceginin bilincine varmasi gerekmektedir. $iikiir ve
kanaat gibi kavramlarin Onemini yitirmeye basladig1 giintimiiz
diinyasinda insanin hatirlamasi gereken sey sudur: Insan, yaratilist
geregi dogaya bagimlidir. Insan bedeni, diger canlilarda oldugu

gibi, bedensel gii¢ harcayarak hayatini devam ettirmek iizere tasar-

77 [bnu’l-Esir, Usdir'l-Gabe fi Ma’rifeti’s-Sahabe, Kahire, 1970, III, 276.
2 Belazuri, Fiitihu'l-Biildan, Cev. Mustafa Fayda, K. T. B. Yay, Ankara, 1987, 1, 17.
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lanmigtir. Daha az gii¢ harcayarak gereginden fazla iiretmenin ve
liizumundan ¢ok daha fazla titketmenin insana yarar: degil, zarar1
dokunur. Giinlimiizde hareketsizlige ve dengesiz beslenmeye bag-
I1 olarak ortaya ¢ikan hastaliklar bunun gostergesidir. Dahasi, in-
sanin hirs ve tamahi ugruna dogal kaynaklar1 sorumsuzca tiiket-
mesi ve ¢evreyi onarilamaz bi¢cimde kirletmesi, sonraki nesiller i¢in
biiyiik bir tehdit olusturmaktadir. Dolayisiyla bugiin bazi kesim-
lerce elestirilen siikiir ve kanaat kavramlari, sylenilenlerin aksine,
insanin dogasina uygundur ve olasi zor durumlarda insanin da-
yanma gliclinii artirir. Siikiir ve kanaat, kaynaklarin esitsiz dagili-
mun1 engeller, gereginden fazla iiretip tiiketerek cevrenin ve doga-
nin dengesinin bozulmasinin &niine geger. Yoksa Islam dini, siikiir
ve kanaatle hi¢ kimseden ihtiyaclarini karsilamamasini ve galisip
emek vermeden, sadece Allah’a ibadet etmesini emretmez; aksine
insan1 hem Allah hem de cevre ile iligskisinde asiriliklardan koru-
may1 hedefler. Kisaca Islam, insanin merkezinde degil, icinde ol-
dugu bir tabiat tasavvuru vaz ederek, insanin tabiatla olan iliskisi-

ni genel ilkelerle sabitler..

Kur’an-1 Kerim, insanin tabiat/gevre ile iliskisinin bir ahlak ve
iman meselesi olarak degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir. Is-
lam’in vaz ettigi ¢evre ahlaki, onun Allah-alem-insan diisiincesin-
den bagimsiz degildir. Insana irade verilmesi, onu diger varliklar
tizerinde sorumluluk sahibi yapmaktadir. Bu sorumluluk ise ancak
kulluk bilinciyle gergeklestirilebilir. Islam’in ahlak esaslarmi hak-
kiyla tanima ve geregini yerine getirme konusunda rehberlik eden
vahiy ve sorgulayarak kazanilan rasyonel bilginin her ikisi de in-
sanin gevreyle bir biitiin olarak ele alinmas: gerektigini gostermek-
tedir. Bu noktada akil vahiyle uygun ve onu destekleyici mahiyet-
tedir.

Islam dininde iman ve amel birbiriyle i¢ icedir. Amel imanin
bir parcasi olarak sayilmamakla birlikte onun hayata yansimasi
olarak iman ile organik bir baga sahiptir ve aralarinda bir sebep-
sonug iliskisi yer almaktadir. Kur'an’da pek ¢ok yerde iman ve
salih amel kavramlar1 pes pese kullanilir. Salih amel, imanin geregi

olarak kendiliginden ortaya ¢itkan tutum ve davraruslar biitliniinii
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ifade etmektedir. Buna gore Miisliiman, ¢evresiyle olan iligkisini ve
eylemlerini imaninin geregi olarak sulh ve uyum igerisinde gercek-
lestirir. Ahlaki olgunlugun ve buna uygun eylemlerin, iman geregi
kendisinden ortaya ¢iktigi durum, imanin tahkiki boyutunu olus-

turmaktadir.?

Dini degerler ve ilkeler pratik hayatta karsilik bulmadig; stire-
ce dinin 6ngordiigii diinya ve ahiret mutlulugunu kazanma gayesi
yalnizca metinde teorik diizeyde kalmaktadir. Miisliiman bireyler
yetistirilirken, Islam’in 6ngordiigii varlik ve hayat goriisii yalnizca
teorik diizeyde verildigi ve hayata gecirilmedigi taktirde, bireyle-
rin tabiat ve gevre bilincine kendiliginden ulasmalar1 beklenemez.
Bireyler vahy1 bilgiyi aklin kullanimina sundugunda, dinin sadece
inang ve ibadetler boyutunda kalmadigini; tabiat, cevre ve toplum
ile ilgili sorunlarin ¢oziilmesinde kendilerine bir sorumluluk yiik-
lendiginin bilincine varacaklardir. Bu bilincin hayata gegirilmesi
ise oncelikle ailede baglayan iyi bir ¢evre egitimi ve ebeveynler
tarafindan gosterilen yiiksek bir cevre duyarliligindan ge¢mekte-
dir. Uygun bir ¢evre diizenlemesi ve bireyin bu cevreyle etkilesime
gecmesinin saglanmasi, bireye kazandirilmas: istenen ahlaki dav-
ranisin gerceklesmesi icin onemli bir hazirlik asamasidir. 1yi bir
sosyal cevre olusturmak, iyi ornekler sunmak ve saglam teorik
zeminler olusturmak, bireylerin ¢evre bilincini hayata gecirebilme-
lerini saglamak agisindan 6nemli ve gereklidir. Iyi bir din ve ahlak
egitimi, ailede baslayan bir ¢evre bilinci ve bunlar1 diizenleyen
kanunlarin birbirlerini destekler nitelikte olmasi bireylerin giiglii
bir farkindaliga ulasmasinda etkilidir. Biitiin bu unsurlarin birlik-
teligi saglandiginda, bireyde, problemleri fark etme ve onlarin
¢ozlimiine katkida bulunma suuru gelisecek ve bireyin kendi de-

gerlerini olusturma imkani ortaya ¢ikacaktir.
2. Diger Dinler/Kiiltiirler ve Cevre

Doga, ilkel kabile dinlerinden, tek tanrili dinlere, hemen her
inancta kutsal kabul edilmektedir. Dini hayatin ilk otantik halini

2 Bkz. Muhammet Sevki Aydin, “Iman-Amel Iligkisi Baglaminda Ahlak”, Diyanet
Aylik Dergi, Agustos, 2011.
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yansitan kabile toplumlarinda, dini ritiieller tabiatla uyum halinde
gerceklestirilmektedir. Kendilerini tabiatin bir pargasi olarak goren
bu toplumlarda tabiata duyulan saygi nesilden nesle aktarilmakta-
dir. Kabile toplumlarinda giindelik hayat avcilik ve toplayicilik
tizerine kuruludur. Tabiata bagimliligin en {ist diizeyde goriildiigii
bu toplumlarda dini torenler dahil tiim yasam tabiattaki dengenin
korunmasii ve siirekliligini saglayacak sekildedir. Canli-cansiz
tiim nesnelerin ortak g¢evreyi olusturmasindan dolay: tabiat da en
az insan kadar mukaddes kabul edilmektedir. Ilkel kabile toplum-
larinda dinin merkezinde “mana” ve “tabu” anlayislar1 yer almak-
tadir. Bu inanca gore ilkel toplumlar yasamlarini siirdiirdiikleri
cevrelerindeki nesnelerde askin, korkutucu ve saygi duyulmas:
gereken bir gii¢ bulundugunu kabul etmektedirler. Mana, nesne-
lerdeki bu askin giicii temsil etmektedir. Tabu ise tabiattaki bazi
nesnelere yaklasmanin, dokunmanin ve yenilmesinin yasak kabul
edilmesidir. Bu yasak cignendigi takdirde insanlara zarar dokuna-

cagina inanilmaktadir.?

Hinduizm’in kutsal kitaplar1 olarak kabul edilen Vedalar’a
bakildiginda, doganin bir biitiin olarak ele alindig1 goriilmektedir.
Veisnava gelenegine gore, bu diinyadaki hayat, basit canlilardan
memelilere kadar tiim canlilar1 kapsayan evrimsel bir reenkarnas-
yon diisiincesi igerisinde ele alinmaktadir. Bu diisiincede evrimin
basamaklarini olusturan canlilarin tamamina dost¢a davranilir.
Yajur Veda'da canlilara gosterilmesi gereken saygi ve hiirmetten
sOyle bahsedilmektedir: “Bir insan biitiin hayvanlar1 6ldiirse mut-
luluga ulasamaz; ama onlardan birine yardim etse mutlu olur.”
(Yajurveda,13:47) Singh’in belirttigine gore, bu diisiinceler, sonraki
azizler tarafindan gelistirilmis ve canlilara siddet uygulamaktan
kaginmanin en biiyiik iyilik oldugu vurgulanmstir. “Insanin ken-
disi dogay: tahrip etmedik¢e doganin yok olmayacagini bilmesi-
dir” diyen Singh’e gore, Hindu kiiltiiriinde tabiat, evrim siirecinde
siirekli olarak insanlar1 gozetleyen duygulu ve sefkatli bir anne
olarak betimlenmektedir. Bu yiizden en basit yapidaki hayvanlar-

dan en karmasik organizmalara kadar tiim canlilara saygi goste-

30 Miinir Yildirim, Cevre, Din ve Kutsal Tabiat, Adana, 2014, ss. 33-34
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rilmesi Hinduizm’de esas kabul edilmektedir. Singh, bu hususu bir
Hindu atasozii ile ifade etmektedir: “Tabiat bizim annemizdir; biz

ise onun gocuklariyiz”3

Hinduizm’de, tiim canlilarin diinya tizerinde en az insanlar
kadar hakka sahip oldugu anlayisi hakimdir. Hinduizm’in kutsal
metinlerinden sayilan Upanisadlar'da: “Kainattaki her sey Efen-
di'ye aittir.” denilmektedir. Bu diisiinceye gore insan, kainatin asil
sahibinin kendisi olmadiginin suuruyla hareket ederek, yalnizca
kendisine ayrilmis olandan ihtiya¢c duydugu kadarimi alip geri
kalanina dokunmamalidir. Hinduizm’e gore diinya ve icindekiler
ruhsuz maddelerden ibaret degildir. Bu nedenle insan, bencil ¢-
karlar1 dogrultusunda nesneleri sorumsuzca kullanilamaz ve canli-
lar1 incitemez. Hinduizm’de Ilahi varlik olarak kabul edilen Vis-
nu’'nun, hem diinyanin iginde hem de ondan agkin olarak var ol-
duguna inanilmaktadir. Buna gore her sey bir bakima Ilahi bir
yonii kendinde barindirmaktadir. Her sey Visnu'dan gelmistir ve
sonunda yine ona donecektir. Dolayistyla her sey bir bakima Tan-

risaldir, kutsaldir ve mistik bir yone sahiptir.

Hinduizm’de g¢evre kavramu ii¢ alan1 kapsayacak sekilde de-
gerlendirilir. Bunlar; dogal cevre, toplumsal cevre ve manevi gev-
redir. Hindularin duaya baslarken soyledikleri “om huzur, huzur,
huzur” (om shanti, shanti, shanti) ifadesindeki ilk huzur ekolojik
huzuru; ikincisi toplumsal ¢evredeki huzuru; {i¢iinciisii ise i¢ hu-
zuru yani insanin manevi huzurunu temsil etmektedir. Hindu
geleneginde, kisinin diisiincesini kendi 6ziine yogunlastirmas ile
baslayan icebakis yontemi, bir anlamda, kendi benliginde biitiin
dogaya bakmak anlamina gelmektedir. Hinduizm’in hac anlayisi
ise, binalarin ve ¢evrenin insanla manevi bir iletisime gecip kendi-
sine mesajlar verdigi kabul edilen bir diisiince {izerine kuruludur.
Zira insan kiltiiriintin hayattaki yansimalari, insanin iginde bu-
lundugu ¢evreyle uyumlu olmadig; taktirde, gevre igin tehdit olus-

turabilir. Sewakyi, konuyu su sozleriyle aciklamaktadir:

31 Riistii Ilgar, Sosyal Ekoloji Ve Inang iliskisinin irdelenmesi (Evaluation Of Social
Ecology And Belief Relationship), Marmara Cografya Dergisi Say1: 13,0cak-2006,
Istanbul s. 105
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"Bazen insan kiiltiirii ¢evreyle birlik igerisinde olmayabilir ve
doga tizerinde zararh etki yapabilir. Giiniimiizde insanlar dogru
yoldan oldukga sapmis durumdalar ve dogay: tahrip etmekteler;
doga ne zaman, yapmak istedikleri seye engel olur goriinse, onu
bir kenara itiyorlar. Dogayla uyum igerisinde olmayan bu tiir dav-
raniglar gercek anlamda insan kiiltiirti degildir. Hintliler olarak
tanimimiza gore; ‘manav’ dogaya miikemmelen saygi gosteren
kimsedir, ‘danav’ ise dogay1 kotiiye kullanan kimse. Dogaya karsi
davranislarda bulunmak akillica degildir. Tarih dogaya kars1 say-
gili olmayan toplumlarin varliklarini uzun zaman siirdiiremedik-
lerini gostermistir, bunlar kendi sonlarini hazirlarlar. Oysa Veda
kiiltiirti binlerce yil var olmustur ve hala varligini stirdiirmektedir.
Buna ‘sanatan dharma’, kendi kendini besleyerek ve yeniden do-
garak sonsuza kadar siiren yasam tarzi denir. Modern diinyada
ilerlemeye isaret sayilan maddiyat geleneksel Hindu diisiincesinde
gerilemenin isaretidir. Hinduizm’e gore "ilerleme gosterdigimizi
diisiiniiyoruz, ama ilerlememiz ¢olde bir serabin pesinde kosan bir
karacanin ilerleyisi gibidir. Zavalli hayvan daha ileriye gidemeye-
cek hale gelene kadar ¢6liin derinliklerine dogru kosar da kosar.
Yakica susuzlugu nedeniyle, koérliigiin ve yanhs hiikmiiniin kurba-
n1 olarak sonunda vahsi ¢6lde can vermek tizere uzanir. Bati me-
deniyeti artik bunu anlamali ve kaybetmis oldugu dengeyi ve
ahengi yeniden bulmak mecburiyetindedir."*

Gortldigi tizere, Hinduizm’in insan ve ¢evre iliskisine yapti-
§1 vurgu ¢ok nettir. Bu anlayista, biitiin kétiiliiklerin kaynag: ol-
duguna inanilan insanin eylemlerine bir sinir ¢izilmesi gerektigine
dikkat cekilmektedir. Insan merkezci yaklasimin aksine gevreyi
merkeze alan bu din, miintesiplerine ¢evre igerisinde dar bir hare-

ket alan1 ¢izmektedir.

Hinduizm’deki tabiat, ¢evre ve insan anlayisina kisaca degin-
dikten sonra, oldukga fazla sayida inanani bulunan Budizm’e ge-
gebiliriz. Budizm’e gdre merhamet ve iyilik, kiginin kazanmasi

gereken en Onemli iki vasiftir. Budist ahlak 6gretisinde, davranisla-

32 Ensar Yilmaz, Hint Kiiltiiriinde ve Tek Tanrili Dinlerde Cevre Toplum Iliskisi,
Sosyal Bilimler Dergisi, C. XII, Say1. 1, 2010, s. 33
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rin ahlakiligi kurallar1 sorgulamadan tabi olmakla olgiilmemekte-
dir. Bunun aksine ahlak sevgiden ve yasama duyulan saygidan
kaynaklanmaktadir. Budistler, insanoglunun diger varliklarda
olmayan akil ve aydinlanma potansiyeline sahip olduklarina
inanmakla beraber, insanoglunun tabiattaki diger dogal varliklar-

dan ontolojik bir {istiinliigii oldugunu kabul etmemektedirler.

Budizm’de 6nemli bir yeri olan "Dharma" kavrami, din, dini
kanun, ahlak ilmi ve Buda'nin &gretileri anlaminda kullanilmakta-
dir. Budistler igin dharma, tabiattaki her seydir. Insanlar, hayvan-
lar, bitkiler, hava, toprak ve su; kisacasi canli-cansiz tiim varliklar
dharmadir. Oziine bakildiginda tabii bir din ya da dinsel bir tabiat
diisiincesiyle karsimiza ¢ikan Budizm, diinyevi yasamin Otesinde
mistik Ogretilere dayanan bir inang sistemi olmaktan ziyade bu
diinyada ideal yasamin ne oldugu sorusuna yanit vermeyi hedef-

leyen bir sistemdir.

Budizm’e gore dogumumuz ve varligimiz bizim disimizdaki
sebeplere baglidir; bu bizi vazgegilemez bir sekilde diinyaya baglar
ve bizim bunlardan bagimsiz bir varlik oldugumuzu reddeder.
Buna bagli olarak yeni bir "insan olma" anlayisin1 éngorerek, gii-
niimiiz toplumuna kontrolsiiz ivme veren giicii durdurmaktadir.
Bunun yaninda Budizm, "orta yol" 6gretisinin gerektirdigi sinirlar
ve kisitlamalara uygun olarak yasanacak dengeli bir hayat anlay:-
sin1 On plana ¢ikartarak, cevreci diisiiniis ve hareketin oturacag:
temel hususunda ciddi bir alternatif sunmya calismaktadir. Dogal
diinyanin saglikli bir sekilde islemesi igin gosterilen ilgi Budizm’in
tarihi boyunca dnemli bir mesele olagelmistir. Insanoglunun tabia-
ta bagli ve onunla karsiliklt bir iliski i¢inde oldugunun fark edil-

mesi, tabiata kars1 i¢giidiisel bir saygiya yol agmigtir.

Budizm’e gore tabiattaki degisim ve doniisiim asil ise de, do-

gal siire¢, insanoglunun ahlaki durumundan etkilenebilmektedir.

3 Martine Bachelor,/ Kerry Brown, Budizm ve Ekoloji, 1gda§ Yaymlari, Istanbul,
1997, s. 35; Bansuri Taneja. Religion and Ecology in India and Southeast
Asia The Ecologist.Sturminster Newton: Jul/Aug Vol.31, Iss. 6;pg.59-2, 2001; Bache-
lor- Brown, 1997: 35
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Insan davraniglarinda zamanla ortaya cikan ahlaki dejenerasyon,
refah ve mutluluga engel olacak degisimleri hizlandirir ve dogay1
bu yonde sekillendirir. Diinya, insanin mevcut ahlaki tutum ve
davraniglar ile yticelir veya dagilir. Ahlaksizligin hakim oldugu
toplumda yalnizca insanlar degil, tabiat ta fesada ugrar. Giizel
ahlakin hiikiim siirdiigii toplumlarda ise toplumun refah seviyesi
arttig1 gibi tabiat da bundan olumlu yonde pay alir. Comertlik,
merhamet ve hikmet gibi erdemler, hem insanlarda hem de gevre-
de temizligi ortaya cikarirken; kin, nefret ve hirs gibi ahlaki olma-
yan hasletler ise hem insanin i¢ diinyasinin hem de ¢evresinin kir-
lenmesine neden olur. Dolayisiyla ahlakin dejenere olmasi, yalniz-
ca insanlar iizerinde degil, tabiat iizerinde de olumsuz etkilere

sahiptir.

Budist diisiiniirlere gore, yakit yataklarinin sorumsuzca tiike-
tilmesi ve ormanlarin tahrip edilmesi, biiyiik bir enerji krizine yol
a¢gmistir. Modern toplumun, hirs ve tamahin esiri olarak, milyon-
larca yillik zaman diliminde olusan dogal kaynaklari, iki asirdan
daha az bir siire i¢inde biiyiik 0Olciide tiiketmesi, dogada iyilesti-

rilmesi ¢ok zor bir yara agmaktadair.

"Budizm tabiata kars1 tahripkar olmayan, nazik bir tavir tavsi-
ye eder. Sigalovada Sutta’sina gore bir hane reisi mal biriktirmeyi
armin ¢iceklerden nektar toplamasi gibi yapmalidir. Ar1 ne ¢gicegin
kokusuna, ne de giizelligine zarar verir. Nektar1 sadece tatl bir
bala doniistiirmek icin toplar. Ay sekilde insanoglunun dogustan
gelen kendi i¢ potansiyelini gerceklestirip tabiatin iizerine yiikse-
lebilmesi igin tabiati mesru bir sekilde kullanmasi beklenir. Zaten
meshur bes emir, her siradan Budist'in takip etmesi beklenilen
minimum ahlak kurallarini olusturur. Birinci emir hayata zarar
vermemektir. Bu her tiir silahi bir kenara atma ve higbir canliy1
hayat hakkindan mahrum etmemeye dikkat etmek seklinde agik-
lanir".

Ozetlemek gerekirse, insanin dogaya bagimli bir varlik olarak
konumlandirildigr ve dogayle uyumlu yasamanin salik verildigi
Budist diisiincenin, tabiat/cevre merkezci bir anlayis igerisinde

degerlendirilmesi miimkiindiir. Bunun yaninda, Budizm’de gevre-
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den insana dogru bir gecis oldugu da goze carpmaktadir. Dolayi-
styla Budist diistincede, merkezi vurgunun ¢evreden insana dogru

hareket ettigi soylenebilir.

Son olarak, Tiirklerin islamiyet’ten onceki Gok Tanr inanc ve
Zerdiistliikte tabiat ve gevre ile ilgili neler olduguna bakalim. Eski
Tiirk inancinda Gok Tanr1 veya Tengri, biitlin mahlukati yaratan
ve ona hayat veren askin gii¢ olarak kabul edilmistir. Gok Tanr1
inancinda, Ilkbahar, yaz ve sonbahar mevsiminde dini karakterli
olan fakat tabiata sayg: ile karisik baz ritiiellerin icra edildigi bay-
ramlar yapilagelmistir. Ayrica, kotli ruhlarin def edilmesi ve yag-
murun yagmasl amaciyla torenler diizenlenmistir. Vatan sevgisi ve

topraga baglilik da eski Tiirk inanglar1 arasindadir.

Zerdiistliik ise, yaklasik 3500 yil 6nce Iran’da Zerdiist tarafin-
dan kurulan ve Ahura-Mazda adindaki yaratici ve sekillendirici
tanr1 Ogretisinin yer aldig1 diialist ve eskatolojik bir dindir. Bu
dinde kurban kesimine kars1 ¢ikilmigtir. Ayrica 6liiler, sehirlerden
uzaga; dakhma denilen 6lii kulelerine konulmustur. Bu sayede

olilerin toprag: kirletmediklerine inanilmistir.3
Sonug¢

Ozellikle giiniimiizde biiyiik bir tehdit unsuru olan gevre so-
runlariin kaynaklar arastirildiginda, bunun tek sorumlusunun
insan oldugu rahatlikla goriilebilmektedir. Bir an igin, insanin
icinde bulunmadig1 bir doga hayal edildiginde, giiniimiizde karsi-
lasilan gevre problemlerine sebep olacak hicbir unsur bulunama-
yacaktir. Kur'an'in kendi ifadesiyle, tabiat, Allah’in koydugu mii-
kemmel 6l¢liyle kusursuz bir sekilde islemekte ve kendi kendini
yenileyebilmektedir. Kendisine verilen akil sayesinde iradi se¢im-
ler yapabilme potansiyeline sahip olan insanoglu, kendisine hayat-
ta kalabilmesi icin bahsedilmis hirs, tutku, 6fke ve sehvet gibi gii-
diileri yanlis amaglar dogrultusunda kullanarak 6énce zihnini, son-
ra da yasamak i¢in kendisine bagiml oldugu cevreyi kirletmistir.
Hemen her kiiltiirde siikiir, kanaat, tabiattaki kaynaklar1 israf et-
meden 0Ol¢iilii kullanma gibi erdemlerin oviilmesine ragmen; insa-

34 Kiigtik ve Tumer 1993, s.44
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noglunun arzularmnin esiri haline gelmesi ve ahlaki degerleri hige
saymasl, ¢evreyi geri doniisii zor olan bir sona siiriiklemektedir.
Kisacasi, gevre kirliliginin sebebi insanoglunun manevi kirliginin

bir neticesidir.

Bugiin, materyalist, pragmatist ve indirgemeci tiim diinya go-
riglerinin diinyay1 daha yasarilabilir bir hale getirmede basarisiz
olduklar1 agiktir. Kokleri Bat1 medeniyetine dayanan ve tiim diin-
yay1 hakimiyeti altina alan kapitalizm, daha fazla {iretip daha fazla
tiikketmedik¢e yasam hakki tamimadigl modern insanin tabiatla
olan bagimni da biiyiik 6lgiide koparmay1 basarmistir. Halbuki in-
san, topraktan, havadan, sudan ve canlilardan bagimsiz bir hayata
sahip olamaz. Yiiksek binalarin ve beton yapilarin iginde hapsolan
modern insanin yeniden dogaya yonelisi, onun ait oldugu yerin
tabiat oldugunu gozler 6niine sermektedir. Doga bu sekilde tahrip
edilmeye devam edilirse, insanin ait oldugu yere dénmesi higbir

zaman miimkiin olmayabilir.

Insanin ii¢ yiiz bin y1l énce ava ve toplayicilikla baglayan ha-
yat seriiveni tarimla bir doniim noktasina girmis; bilimin ve tekno-
lojinin gelismesiyle makinelerin hayatin bir parcasi haline geldigi
glinlimiize ulagsmistir. Tabiata uygun bir yasam derken, tabii ki {i¢
yliz bin yil 6nceki atalarimizin avci ve toplayict yasam bigimine
geri donmeyi kastetmemekteyiz. Dinlerin ve eski geleneklerin de
boyle bir beklentisi yoktur. Modern insani1 boyle bir geri dontisii-
miin igerisine sokmaya ¢alismak giiniimiizdeki ¢evre problemleri-
ni ¢ozmeye katkida bulunamaz. Modern insanin son iki ytiz yillik
donemde alistig1 konfordan vazge¢mesini beklemek, gercekg¢i bir
¢ozlim yolu olarak goriinmemektedir. Dolayisiyla bugiin ayaklar:
yere basan bir ¢oziim Onerisi sunulmadikca, gevre problemleri
¢ozlimlenmis degil, Gtelenmis olacaktir. Burada karsi ¢iktigimiz
husus agiktir; teknolojiyi kullarurken gevreye verilen zararin goz
ardi edilmesi, asir1 kazanma hirsiyla hem insan hem de canli ya-
saminin tehlikeye siiriiklenmesi ve ¢evre ahlakinin kaybedilmesi
suretiyle insan-gevre iliskilerinde sorumsuzca davranilmasi. Bati
tarz1 yasam felsefesine siirekli olumsuz atif yapmamizin sebebi,
dogaya verdigi zararin ¢ok daha genis ¢apli olmasidir. Bunun &te-
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sinde, sanayi ve teknolojinin dogru ve olgiilii kullanimina kars
cephe almis degiliz.

Gegmiste, hemen her gelenekte kendisine kutsiyet atfedilen
dogaya, modern cagda, hammadde olmanin 6tesinde bir deger
verilmemesi ve sadece islenip tiiketilen bir metaya indirgenmesi;
icinde yasayan sayisiz canliya da mekanik otomatlar goziiyle ba-
kilmasi asla kabul edilebilir bir durum degildir. Halbuki yeryiizii
de, icindekiler de insanoglunun miilkii degildir. Her canlinin yer-
yliziinde belli haklar1 vardir. Zira Yiice Yaratici, yeryiiziinii tim
canlilarin istifadesine sunmustur. Olciide haddi asmak, diger canli-
larin hukukuna tecaviizdiir. Dolayisiyla insanoglu asirlar 6nceki
atalarinin yasam tarzina donmese de, fitri yapisina uygun olan
doga ile yasamay1 secmeli ve ona hakkini teslim etmelidir. Aksi
takdirde basta insan olmak iizere tiim canlilar1 geri doniisii miim-

kiin olmayan bir son beklemektedir.
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