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Oz: Abdulvahhab es-Sa’rani'nin (6. 973/1565) Mizanu’l-Kubra'sina,
on dokuzuncu yiizy1l Miisliman alimleri tarafindan, genis bir yel-
pazede birbirini dislayan dini otorite anlayislarini desteklemek igin
atifta bulunulmustur. Yirminci yiizyilda, Islam hukukunun mo-
dern taraftarlari, Sa’rani’nin mezhepler arasindaki iligki ile ilgili
farkli degerlendirmelerde bulunmustur. Bazilar1 onun yenilikgili-
gini ve hukuki reform potansiyelini vurgularken, digerleri bunu
skolastik gelenegin muhafazakarligin yeniden bir ifadesi olarak go-
rityorlar. Ikinci goriisle biiyiik 6l¢lide mutabakat i¢inde, Sa’raninin
bazi teorilerini, Osmanli'nin ilk donemlerinde Sofi'nin kendine 6z-
gii harmanlanmasi ve Islam'in kiiltiirel tarihi igin hukuki sdylemle-
rin 6nemine odaklanarak tartisacagim. Sa’ranimin amacimin Ibn
'Arabinin vahyin ruhi yorumunu "taklit ¢cagiyla uyumlu hale ge-
tirmek" oldugunu diisiiniiyorum. $a’rani, "Bir hukuk nazariyecisi"
olarak, alimlerin hayatlarin1 yazandan (hagiografi) daha az olma-
y1p, zamaninin dini degerleri ve zihniyetlerinin hayali ve giivenilir
bir sahidi olmustur. Fikth mezheplerinin miiesses sistemini sorgu-
lamadan uzak, ana akim Islam'in ¢ogulcu goriisiinii giiglendirmek
i¢in ihtilafin metafizik olarak onaylanmasinda kilit rol oynamustir.
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Abstract: The Mizan kubra by ‘Abd al-Wahhab al-Sha‘rani (d.
973/1565) was cited by nineteenth-century Muslim scholars to sup-
port a wide range of mutually exclusive conceptions of religious
authority. In the twentieth century, modern students of Islamic law
have given different assessments of Sha‘rani's view of the relati-
onship between the madhahib: while some stress its innovativeness
and potential for legal reform, others regard it as a conservative
restatement of scholastic tradition. In substantial agreement with
the latter view, I discuss some of Sha‘rani's theories, focusing on
the significance of his peculiar blending of Sufi and legal discourses
for the cultural history of Islam in the early Ottoman period. I ar-
gue that Sha‘rani's aim is to bring Ibn ‘Arabi1's spiritual hermene-
utics of the revelation into line with the "age of taqlid" As a "legal
theorist" no less than a hagiographer, Sha‘rani was an imaginative
and reliable witness of the religious values and mentalités of his
time. Far from calling into question the established system of the
legal schools, he assigned a pivotal role to the metaphysical valida-
tion of ikhtilaf in order to strengthen a pluralist view of mainst-
ream Islam.

Keywords: The Mizan kubra, Islamic law, madhhab, ikhtilaf, plura-

list view.
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Girig!

Misirli Sufi Abdulvehhab es-Sa’rani’nin (6. 973/1565) Mizdnu'l-
Kubrd, adli eseri fikih mezhepleri arasindaki goriis farkliliklar
(ihtildfu’l-mezdhib) konusunda meshur olan bir kitaptir. Kitabin ana
boliimii, erken dénem Safi'1 fakih olan Muhammed b 'Abdurrah-
man ed-Dimegki’nin aym tiirdeki bir eserine dayanmaktadir.? Ki-
tabin kendisi, pozitif hukuk kurumlarinin bir yorumu, yazarn,
iktisadi meselesiyle ilgili teorik sorulari ele alirken, daha sonraki
Islami skolastik felsefenin (scholasticism) tasavvuf gelenegi ile
uyumlu hale getirildigi uzun bir girisle baslar.? Bu makalede,
Mizan 'a girisin hukuki ve dini sonuglarmi agiklamaya calisaca-
g1im.* Sa’rani'nin sistematik olmayan ve ara sira kendi kendisiyle
celisen bir islup tarzi, terctiman olmak igin belirli zorluklar yarati-
yor. Mizan ¢ok ¢esitli yorumlara agiktir. Ondokuzuncu yiizyilda,
Tasavvufi bir ge¢mise sahip muhafazakar “ulema”, i¢tihada kars:
¢itkmak icin nassi kullandi, oysa Sufi ve Selefl reformcular bunu
ictihadi desteklemek i¢in kullandilar.> Belirsizlik, farkli edebi tiirle-

! Bu makale, Prof. Albertonun y&nettigi Napoli'deki Istituto Universitario Orienta-

le'de Ventura’da yapilan doktora sonrasi aragtirmaya dayanmaktadir. ilk taslak IV.

Uluslararast Islam Hukuku Arastirmalart Konferanst: Hukuk ve Sufizm, 8-10 May1s 2003,

Murcia’da sunulmustur. Sicak misafirperverlikleri i¢cin konferans organizatdrlerine

olciide gelistirmeye davet eden David Powers'a 6zel tesekkiirlerimi sunuyorum.

2 Alintilar Abdulvehhab es-Sa’rani’nin, Mizdn u’l-Kubrd adli eseriden yapilmustir.

Kahire, el-Matbaatu’l-Amire, 1318h. Dimegk, Imamalar arasimdaki ihtilaf iimmet icin

rahmettir, 780/1378'de yazilan bu baskinin kenar iizerine yazilmistir; bu Mizan'm

ikinci baskisina bor¢ludur. Bkz. Goldziher, "Zur Literatur des Ihtilafu’l-mezahib,"

ZDMG 38 (1884), 669-82, at 675-82; E12, s. v. "Ikhtilaf" (J. Schacht).

3 Mizan I, 2-86.

¢ 1. Goldziher, Sa'rani'nin "teosophical” bakis agisinin Mizan'in ayirt edici 6zelligi

olduguna dikkat gekti: bkz. fn {izerinde. 1 ve idem, Zahiris. Onlarin doktrini ve

tarihgesi, trc. W. Behn, Leiden: Brill, 1971, 37 ve 165-7; sonraki nesil hukukcular,

kitabin hukukki igerigine odaklandilar. (bkz. asagidan, 78-9) ya da onun tasavvufi

ilhaminda (bkz. Erken Osmanli Misirinda M. Winter, Society and Religion in Early

Ottoman Egypt, Brunswick, N.J.-London: Transaction Books, 1982, 236-41; K.V.

Johnson, The Unerring Balance: A Study of the theory of sanctity (Vilayah) of 'Ab-

dulvehhab es-Sa'rani, Harvard Universitesi, Ph.D., 1985, 88- 104, Sa'raninin ¢ok

cesitli eserlerine faydali atiflarla).

5 Mizam ictihada kars1 kullananlar icin bkz: Gilbert Delanoue, Moralistes et poli-

tiques musulmans dans 1'Egypte du XIXe siecle (1798-1882), 2 vols., Institut Francais

d'Archeologie Orientale du Caire, 1982, I, 127, 160-1, II, 435-9; R. Peters, "[jjtihad and
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rin dini alanlarmin ortak bir 6zelligidir. Derleyicinin pozisyonu da
dahil olmak iizere pek cok mesele askida kalmigsken alan bilgile-
rin aktarilmasi ¢ok sayida sahih agiklamalarin olmasini da berabe-
rinde getirir.® Bu yaklasim, geleneksel fukahanin kapsayici yakla-
stimin1 Sufi ahlakinin kendi kendini tezkiye 6zelligi ile birlestiren

Sa’rani i¢in dogrudur.”

taqlid in 18th and 19th Century Islam," Die Welt des Islams 20/3-4 (1980), 131-45, at
132 fn. 3 and 138; K.S. VikOr, Sufi and Scholar on the Desert Edge: Muhammad b.
'Ali es-Sanusi and his Brotherhood, London/Evanston 1995, 250-7. Mizan igtihada
destek olarak kullananlar i¢in bkz: B. Radtke, "Ijtthad and Neo-Sufism," Asiatische
Studien 48/3 (1994), 909- 21, at 918; B. Radtke, J. O'Kane, K.S. Vik0r, R.S. O'Fahey,
The Exoteric Ahmad ibn Idrts. A Sufi's Critique on the Madhahib and the Wahha-
bis, Leiden: Brill, 2000, 15-18. Sa'rani'nin bir diger eseri olan Kesfu'l-Gumme an
Cami’'l-Umme (asagiya bakiniz, fn. 27), ondokuzuncu yiizyilin sonlarinda Sam
Selefi gruplar arasinda ¢nemli bir rol oynamistir: Bkz. DD. Commins, Islamic Re-
form. Politics and Social Change in Late Ottoman Syria, New York-Oxford: Oxford
University Press, 1990, 50-2 and 158 fn. 5 (Cemalu’d-Din el-Kasimi tarafindan
hazirlanan Kesfu'l-Gumme tizerindeki agiklama). $a’rani'nin fikih ve tasavvuf yazila-
rinin popiilerligini, Sam'in 6zel kitap koleksiyonlarindaki popiilaritesine dair kanit-
lar son zamanlarda L. Hudson tarafindan incelenmistir. "el-Sa’ran'in okunmast: Son
Sam Osmanlisinda Islam Modernizminin Sufi Secerisi,” Journal of Islamic Studies 15/1
(2004), 39-68. Bkz: islam Fikih Arastirmalar konusunda IV. Uluslararas: Konferan-
sinda sunulan asagidaki bildiriler. Studies: M. Winter, "Fuqaha' and Sufis in the
Ottoman Arab Confrontation and Accommodation;" K.S. VikOr, "The Shaykh as
Mujtahid: Sufi Conception of ijtihad?"; A. Layish, "The Sudanese Mahdi's Methodo-
logy and Its Sufi Inspiration;" B. Abu-Manneh, "Salafiyya and in Baghdad in the
Early Nineteenth Century." Yine Asagida Bkz: fn. 135 ve 145.

6 Mesele, N.COLDER tarafindan, ibrahim'in kissastyla ilgili olarak bir tiiriin tanim-
lanmasindaki sorunlarda "Taberi'den ibn Kesir'e Tefsir adli bir dizi ¢alismasinda
algisal olarak tartisilmistir: " in Approaches to the Qur’an, ed. GR. Hawting and Ab-
dul-Kader A. Shareef, London and New York 1993, 103-4, 126, 133-4. Ayn yazar,
"al-Nawawi's Typology of Muftis and its Significance for a General Theory of Isla-
mic Law," Islamic Law and Society 3/2 (1996) 6zel sayn: Ijtihad and taqlld, ed. W.
Hallaq, 137-64 at 149. Ay yazar : 64, at 149; "History Nostalgia: Reflections on John
Wansbrough's The Sectarian Milieu,” and Theory in the Study of Religion. Journal of the
North American for the Study of Religion 9/1 (1997), 6zel say1: Islamic Origins Reconsi-
dered: John Wansbrough and the Study of Early Islam, ed. H. Berg, Walter de Ber-
lin-New York, 47-73, at 57-68.

7 Bkz. Sa'rani, Letd'ifu’l-mindn va'l-ahlak fi beyam vucubi’l-tahaddusi’ bi ni’metillahi
‘ala’l-itlak, 2 vols., Kahire 1311, I, 35: "The recognition of of my opponents forms the
texture of my being" ("sadaya ve Luhmeti’teslim-lil-mukhalif’). Kargilastir. 'Abdu’l-
Kerim el-Kusayri, er-Risdle fi'l-llmi’t-Tasavouf, Ma'ruf Zurayq and 'Ali 'Abdulhamid
Baltaci, Beyrut: Daru’In-Nida, 383 (vasiyyetu’l-muridin) “Acemi kimseyle ¢elismeme-
li ve eger dogru bilseydi, sessiz kalir ve herkese rizasim gosterir.” "("ve-yecibu yuha-
lifu’l-murid ahadan ve in alime enne’l-hakk ma’uha yeskutu ve yuzhiru'I-vifdk 1i kiilli
vahid).
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Mubhalif goriisleri uzlagsma temayiilii bazen sahsi-sansiire ve
gizlemeye, Ozellikle sufizm igin bir mazerete neden olmustur.?
Fakat yorumlamaya/tefsir etmeye (hermeneutik) yaklasimi ihtiyat-
liyd.

Bir metnin okunmasin tek bir yorumla simirlamaktan kagin-
mak Otobiyografisinde sahip oldugu erdemler arasindadir. Safi'l
fikih talebesi olarak ornek teskil eden davranisini soyle agiklar:
“Mezhebimin kurucusu olan imam'mn ya da bu takipgilerinin ko-
nusmasint anlamamin, imamin kendisinin ya da takipgilerinin
sOylemeyi amacladiklar1 seylere tekabiil ettigini hicbir zaman soy-
lemedim.® Talebe olarak bagl kaldig1 ideal davranis kurali, Kur’an
tefsiriyle ilgili sufi 6gretileri tarafindan tesvik edilir. Bu baglamda
hocasinin “Ali el-Havvas Burullusi” (6. 939 /1532) su s6ziinii alinti-
lar.’® Sari’in soézliniin genislemesi nedeniyle, iki farkli kisi ayni
manevi hazzi ve ayni manevi konumu/makami asla dene-

mez/tecriibe etmez.1!

Ali el-Havvas Burullusi, $a’rani'nin asil manevi hocasi ve yazi-
larinda tasavvufi bilgisinin en énemli kaynagiydi. Sa’rani'ye gore,
el-Havvas okuma yazma bilmedigi igin Ibn A’rabi gibi konussa da

onu okuyamadi/anlayamadi.’?

8 Sa'rani'nin tarihsel bir kaynak olarak ¢alismasimn genel bir degerlendirmesi icin,
M Winter tarafindan yapilan ufuk agic1 ¢alisma. Winter, Society and Religion in Early
Ottoman Egypt, "cajolery" ye basvurusunda (mudarat), Bkz. Winter, 109, ve Mizdn, I,
17. Sufi savunucusu Sa’rani hakkinda bkz. Winter, 167-72; Winter, 167-72; L. Mas-
signon, Essai sur les lexique technique de la mystique musulmane, Paris 1954, 130; D.
personnage coranique de Pharaon d'apres l'interpretation d'Tbn 'Arabi," Islamolo-
giques 14 (1978), 37. Saraninin kendi mazeretlerine ilave yapma tartismasi, Tasav-
vuf'un mirasimnin genel elestirel bir revizyonu modern baglaminda kendi aleyhine
doéndii. Bu nedenle Resid Riza'ya gére Muhammed Abduh séyle demistir: ne Ta-
bakat ne de Letaifu’l- Mindn Sa’rani’nin otantik ¢aligmalaridir. Bkz. M. 'Abdubh,
"Hivar fi't-Tasavvuf ve’l-Velaya," in el-A'malu’l-kamile, ed. M. 'Ammara, Beyrut:
Miiessesetu’l-Arabiyye li'd-dirasat ve'n-Nesr, 2nd ed. 1980, III, 517-24 at 522.

9 Letd'if, 1, 37: "lam eczam kattu bi-ma fehimtuhu min kelam imdmi ev mukallidihi bi-enne
zalika muraduhu ev muraduhum.”

10 Havvas hakkinda bkz. Winter, Society and Religion, 57-8 and passim; Yine bkz. E.
Geoffroy, Le Soufisme en Egypte et en Syrie sous les derniers Mamelouks premiers Otto-
mans. Orientations spirituelles et enjeux culturels, Damas: IFEAD, 1995, index, s. v.
"Havvas” Ali.

1 Letaif, I, 37, 1. 9: "La yettehidu isndn kattu fi’s-sevk ve'l-mekdam li vusi’ keldmi’s-Sdri’."

12 Tasavvuf geleneginde okuryazarlik ve yazili otorite arasindaki iligki baglaminda '
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Yukaridaki alint1 yapilan ifade dogrudan bir Sufi soylemidir,
genellikle Ibn Arabi'nin eserinde tekrarlanir. Bu ifadeye gore “Al-
lah'in tecellisi asla tekrar etmez” (ademu tekrari’t-tecelli) bir referans
olarak, Allah stirekli yaratir (halku’l-cedid) ayn1 zamanda vahiy asla
sona ermez.”® Bunun 1s181nda, Kutsal metnin tek bir yorumundan
kaginmak, veliligin bir alametidir. Kur'an 'in her bir okunusunu
meydana getiren ilahi lafizlarin her zaman yenilenme anlayisi, Hz.
Peygamber’e (s.a.v) “inis”in yeniden canlandirilmasidir.* “Bir kez
daha Ibn Arabi'yi taklit eden Ali el-Havvas, konusmacimn niyetini
(muradu’l-miitekellim) anlamaya yonelik bir konusmanin amaglanan
niyetinin (muradu’l-keldm) Otesini agiga ¢ikarmayi ifade eder.)!’> Bu
iddia, Kuran'a 6zgii tefsirler'e atifta bulunarak diger tutarsiz tiirle-
re de uygulanabilir.

Bu 6n agiklamalar bize, fakihin “yorumlama c¢agrisi”ni'¢ kabu-
luniin, kendisini tek kisilik bir konuma ve titiz bir doktrin tutarlili-

gina atfetmekten ibaret olmadigini hatirlatir. Burada bir baska 6n

el-Havvaas'in “{iimmiyye'nin anlami ile ilgili bkz. Geoffroy, Le Soufisme en Egypte et
en Syrie, 299-307, and EI2, s. v. "Ummi" (E. Geoffroy). Brockelmann, el-Havvas'a
atfedilen 'Asure' giinii hakkinda bir kitaptan bahsetmis oldugundan, gercekten
onun okuma yazma bilmemesi siiphelidir. (Bkz. GAL, S II, 464 ve Vikor) “"The
Shaykh as Mujtahid: a Sufi Conception of ijtihdd?", 11 fn. 73. Belki de, el-Havas'in
sozlerinin [bn 'Arabi'nin yazilarindan hemen hemen edebi alintilar olmasi gercegi,
muhtemelen Geoffroy'nin de (Le Soufisme en Egypte et en Syrie, 307)) belirttigi gibi,
sadece pasif bir "nakilci" degil, ayn1 zamanda hocasinin "terciimani" olan $a'raninin
miidahalesinden kaynaklaniyor olabilir. Bu sekilde, okuryazar olmayan iistadla-
ra/hocalara, sdzlerini, sdzlii rivayet otoritesi tarafindan desteklenen ve “zamanmn”
ilhamina dayanan Sufi yazarimin yasayan nakilcisi rolii verilmistir. "Kitaplarin
ihtiva ettigi doktrinler, kiitiiphanelerin ve bireysel calismalarin gélgesinden ¢ikaril-
di1 ve Kahire'nin sokaklarinda ve pazarlarinda giin 1s181mna ¢ikarildi." $a'rani'nin,
“timmiyye'ye manevi anlamda, dikkate alir/sayg1 duyar ¢iinkii kitaplar1 araciigiyla
bilgi edinmis olduktan sonra onun Ali el-Havvas'tan 6grendigi bir sey olarak gor-
diigii de sdylenebilir. (Letaif, I, 50; Winter, Society and religion, 57)

13 Bkz. Ibn 'Arabi, el-Futuhitu’l-Mekkiyya, Beyrut: Daru’s-Sadr, of Kahire 1329 ed.;
henceforth Fut.), I, 1841. 19 (innellahe I3 yukirru tecelli ala’s-sahs1’l-vdhid ve 14 yuserriku
fihi beyne sahseyni Ii’t-tavassu’l-ilahi” daha faza atiflar i¢in bkz. W.C. Chittick, The Self-
Disclosure of God. Principles of Ibnu’l-"Arabi’s Cosmology, Albany: SUNY, 1998,440;
idem, Imaginal worlds Ibnu’l-'Arabi and the Problem of Religious Diversity, Albany:
SUNY, 1994, 28, 156, 160

14 Bkz. the passage of the Futuhat in M. Chodkiewicz, Un ocean IbnArabi, le Livre et la
Loi, Paris: Seuil, 1992,47-8 (terciime ve yorum)

1514 Leta'if, I, 37; cf. Chodkiewicz, Un ocean sans rivage 47.

16Calder, "al-Nawawi's Typology of muftis” 149.
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aciklama daha var. Mizan'in giris boliimii (introduction), skolastik
(bilim) literatiiriinde Sufizm ve fikih usulii disiplinleri arasindaki
mukayesenin {istiin bir 6rnegi olarak 6nemli bir yer tutmaktadir.
Bu tiirden edebi bir birliktelik, hukuki ve manevi gelenekler ara-
sindaki uyumlu bir sentezin bir parcast olan Sa’raninin temsil
ettigi “1limli-moderate” tasavvuf tiirii ile iyi uyusuyor. Fakat onun
durumunda, “1limh1” bir Sufi olmasi1 ne anlama geliyor? Bu soruya,
Sa’raninin yazilarinin doktrinsel iceriginden ziyade bigimsel (for-
mal) yonlerine daha fazla odaklanarak yaklagsmayi Oneriyorum.
Sa’raninin ilimhiliginin bir 6zelligi, farkli sosyal ve kiiltiirel millet-
lerin yani zaviye ve medrese arasinda, bilgin ve halk kiiltiirii ara-
sinda bir koprii olarak islev goren “genis dil”i (kelamu’l-vasi’), kul-
lanma egiliminde olmasidir. Bu dil -Ali el-Havvas tarafindan ta-
nimlandigr gibi — hukukun zahiri/literal (zahiru’s-seria) anlamiyla
da uyumludur.”” Bu nedenle, vahyin apag¢ik anlamiyla ve uzmanlar
icin hazirlanan teknik sozliikle celiski i¢inde olan, kendinden gec-
mis sOzlerden ayrilir. Bu “genis dili” nitelendiren ac¢itk ve makul
nesir/diizyazi, Sarani'nin Sazeli geleneginden adapte ettigi ve dik-
katinin ¢ogunu, yani miiridlerin yasamlar ile Sufi adabmin ders
kitaplarina (kutubu'l-muamele) ayirdig: iki edebi tiir icinde en iyi
temsil edilir. Bu edebi tiirlerin tasavvufi dini deneyimin pratik
yonlerine odaklanmasi, miielliflerin entelektiiel sufizmi reddettigi
i¢in onlar gelistirdiklerini ima etmez. Tam tersine, dini uygulama
(‘'amel) bilgiye dayamir (‘ilm), ve bu bilgi, tasavvufi anlamda, (kutu-
bu’l- mukdsefe)'de bulunur, yani, Tasavvuf ruhu ile ilgili doktrin
sorunlar1 ile ilgilenen metinlerde bulunur. Sa’rani'nin kendisi de

kutubu'l-mukdsefenin yazilmasindan kagindi ve niteliksiz/siradan

17 Letai, I, 121. Basarihi olan alimin sozii (kelam), seriatin zahiriyle (zahiru's-seria)
celiski arz ederse asla mitkemmele ulasamaz. Ciinkii sari seriati koruma goérevini
ona yiiklemistir. Basarili alim, konusmalarini gizem ve sembollerle sarmalamaz,
ama aym sekilde alimler ve akranlar tarafindan anlasilacak sekilde konusur, ¢linkii
gizlenme ve belirsizlikler alt ruhun kalntilarina aittir. (el-kamil la yesturu lehu kela-
men ve-1d yermuzuhu yetekellemu bi-kelamin yese'u efhamu’l-"ulemd’ ve' I-'awamm iz et-
tesettur vel-rumuz min bakaya'n-nufus) yine bkz. a.g.e, 152. Ibn Arabi'nin melami
miiritlerinin tanimini, “insanlarla halkin dilini konusurlar” seklinde bulduk. Diya-
lektik formlarin kullanimina karsi hosgoriilii tutum (asir1 saflik karsiti) hakkinda

bkz. Mizin 1, 19.
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okuyucular1 onlara serbestge erismemeleri konusunda uyardi.'®
(Bu, “modern” sufi mezheplerine kars1 giiglii bir ényarg: sergile-
yen Ibn Haldun hakkinda dogrudur.) Bu durum Saraninin bu tiir
kitaplarin sahihligi konusunda siiphe ettigi anlamina gelmez.!?
Aslinda Halveti usuliinii Anadolu’dan Misir’a kadar tanitan ¢ag-
daglariyla veya Osmanli sufi miiellifleriyle mukayese edildiginde
Sa’rani’'nin yaklasimui ihtiyath ve farklidir.0 Hala ¢iinkii bu miellif-
lerle, gizli ve agik biitiin Islami ilimlerin yetkili sentezi seklinde
diisiindiigii Sa’rani'nin tasavvufi diisiincelerinin kaynagi olan Ibn
Arabinin Fut(ihatu’l-Mekkiyesini, aslinda Sa’rani Gazzali'nin
Thyau Ulumiddin adli eserinden daha &nemli bir konuma oturt-
mustur. Ibn Arabi'nin meshur eserini okumalarim tavsiye ettigi
birinci tabakadaki fakihler delillerden hiikiim istinbat etmenin
gizli kurallarii kesfedecek nitelikli fakihlerdi.?!

Bu yorumlar, Ibn Arabi'nin “el-kibritu’l-ahmar fi beyan "uliimi’s-
Seyhi'l-Ekber” adi verilen Futiihidt adli eseri ile muhtasarlar diye
anilan eserin mukaddime kisminda yer almaktadir. Aslinda, genel
kamuoyunun tavsiye ettigi/istedigi, Biiyiik seyhin eserinin kendi
muhtasaridir, boylece mezheplerin, Kur’an 'a, Stinnet’e, ve onlarin
kurucu imamlarmin ifadelerine ulagimini kontrole benzer bir se-
kilde bu harikulade tasavvufi sirrin kaynagina ulasmaya c¢alismak-
tadar.

Sa’raninin yazilarinin, Ibn Arabinin 6gretilerinin tarikatlar
arasindaki genis yayilimini kolaylastirdigi ileri siiriiliir.2?

Kibrit'in yan1 sira Mizdn'in mukaddimesi, fikih talebeleri ara-
sinda yayilma girisimine sahitlik ediyor.?? Bu nedenle, Ibn 'Ara-

bi'nin bu makaledeki hukuki diisiincesine atifta bulunmaktan ka-

18 Winter, Society and Religion, 167-8

19 Ibn Khaldtin, La Voie et la Loi, ou Le Mattre et le Juriste. Shifau's-Sail li tezhibi’l-
Mesiil, tr. Rene Perez, Paris, Sinbad, 1991.

20 Winter, Society and Religion, 105, 109-11, 193.

2l Sa'rani, el-Kibrit el-ahmar fi beyan 'ulum el-Seyh el-Akbar, Bahreyn: al-
Meketebetu'l-islamiyye, 1411/1990, 5-6: "ittala’a ‘ala asrar fi vucuh’-istinbat ve ta’lildt
sahiha lem tekun 'indehu."

2 Chodkiewicz, Un ocean sans rivage, 27-8.

2 Sufi diisiincelerinin Sarani dénemi hukuk kiiltiirii tizerindeki etkileri icin gele
olarak bkz: Geoffroy, Le Soufisme en EQypte et en Syrie, 477-479
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¢inamiyorum, ancak oOzellikle Sa’rani'nin calismalarinda ortaya

konan konularla ilgili olan hususlara da deginecegim.?
Mizan ve Hukuki Gelenek

Klasik Siinni fakihlerin goriisiinii takiben, $a’rani, fikih mez-
hepleri arasindaki goriis farkliliklarin1 Allah''n “merhameti” ola-
rak gormektedir, ¢linkii onlar farkli ¢oziimler arasinda secim ya-
pabilmeyi ve boylece fikhi/hukuku genisletmeyi (tavsi'a) ve bunun
iistesinden gelmeyi miimkiin kilmaktadir.?> Bu, tiim fikir ayrililik-
larimi uzlagtirmak i¢in Sa’rani'nin gelistirdigi genel kriterin teme-
lindeki yatan temel diisiincedir, yani, “Seriat iki diizeyde ortaya
cikmistir: yumusaklik ve sertlik (tahfif ve tesdid) ... ve tek bir sevi-
yede degil 2 her iki farkli goriis, bu terazinin bir 6l¢eginde ya da
digerinde kendisine bir yer bulur ve 6zel bir duruma uygunluk
saglar. Boylece, farkli goriisler sadece goriiniiste celiskilidir.
Sa’rani, Mizan 'da “denge” ilkesini uzunca tartisiyor ve otobiyog-
rafisinde”” hem de Kkariyerinin sonunda (sirasiyla 966/1559
967/1560) onu &zetliyor. Ancak bu fikri, ilk eserlerinden biri olan
Kesfu'l Gumme an Cami’il-Umme’ de (936/1529), fikih kitaplarmin
konu basliklarina goére diizenlenmis bir hadis koleksiyonu olarak
sunmustur. Kesf adl1 eserde Sa’rani, fikih mezheplerinin tiim farklh
goriislerinin hadise dayandigimni gostermeye calisiyor. Bu kitaba
giris, Sa’raninin daha sonra Mizan 'da gelistirecegi fikirlerin ¢ekir-

2423 Araplarin hermenetiik ve hukuk diistincesi igin bkz: M. Ghurab, el-Figh “inde el-

Sayh el-Ekber, Damascus 1981/1401; M. Mansiyya, "al-Ijtthad kama yarahu Ibn 'Ara-

bi," in Qadiyyat al-ijtihadfi 'I-fikr al-islaml, Cahiers du C.E.R.ES.: serie civilisation arabo-

islamique (Tunis), n.1 (1987), 125-46; C. Chodkiewicz, "La Loi et la Voie," in Ibn 'Ara-

bi, Les llluminations de la Mecque, ed. M. Chodkiewicz, [selected reprint of the 1988

edition], Paris: Albin Michel, 1997, 77-136; J.W. Morris, "Ibn 'Arabi's 'Esotericism":

The Problem of Spiritual Authority," Studia Islamica 71 (1990), 37-64; E. Winkel, "Ibn

'Arabi's Figh: Three Cases from the Futuhat," Journal of The Muhyiddin Ibn "Arabi

Society 13 (1993), 54-74; Chodkiewicz, Un oce’an sans rivage; Nasr Hamid Abu Zayd,

Huakadha takallama Ibn 'Arabi, Cairo: al-Hay'a al-misriyya al-'amma li'l-kitab, 2002,

207- 49. On the controversial question of Ibn 'Arabi's adherence to the Zahiri madh-

hab. Yine Bkz: G.T. Elmore, Islamic Sainthood in the Fullness of Time. Ibn al-'Arabi's

Book of the Fabulous Gryphon, Leiden: Brill, 1999, 43.

% Bkz. e.g. Mizin, 1, 3, 5, 15, 21, 59.

26"es-Seria kad ci’et 'ala mertebeteyn tahfif ve't-tesdid... la ‘ala mertebe vihide”: Mizan, I,

3,4, vs.

27 Letaifu’l-Minen I, 114-20.
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degini olusturur.?

“Denge” teorisinin bu ilk versiyonu, Sa’rani'nin ihtilaf mesele-
siyle basa ¢ikmaya basladig1 baglami anlamamiza yardimci oluyor.
Kendi rivayetine gore, kitabini1 dindar Sufilerin (fukara ‘muta’abbi-
din) ve sanatkar esnaf (ehlu’l-hirafi’'n-nifia’) la olan anlasmazlikla-
rin1 yazmaya tesvik olunmustur. Sanaktkar enaf gurubu hukukcu-
lara danisma adeti olanlardan hoslanmazdi. Bu katmanlar, fuka-
ha'nin tiim dini gorev ve muamelelerinde tek bir mezhebe bagh
kalmaya zorladiklarindan sikayetciydi.?® Bu nedenle, fetva soran-
lar, Allah'in vahyi ile insanin o vahyi yorumlarini birbirinden ayirt
edememisti.®® Sa’rani, Kuran'da ya da Siinnet’te hi¢bir nassa da-
yanmadig: i¢in siradan miiminlerin (‘'Aammi) manevi hayatin ihlal
eden, sari tarafindan genisletilen ve kolaylastirilan yasamini daha
da zorlastirarak daraltan bu uygulamayi tenkit eder.3!

Bu elestiri $a’rani'nin ¢alismasimda onemli bir rol oynayan Ta-
savvufcular ile Fukaha'min toplumsal niifuz igin sosyal bir miica-
delesini yansitiyor.> Ayni zamanda, hedefin fikih degil, ama ideal
standartlarindan pratik sapmalar oldugu fukaha'ya kars: Sufi po-
lemiginin standart bir arglimanini siirdiiriir.** Mevcut durumda

sapma, dort mezhebin esit dogrulugunun/sihhatinin evrensel ola-

28 Kesfu'l Gumme an Cami’il-Umme, Cairo: Dar al-fikr, 1408/1988. Ayru fikirler heniiz
gormedigim Abd el-Rahman Mahmud tarafindan editorliigii yapilan (Kahire 1989)
Sa'raninin, el-Mizdnu'l-Kadiriyyedir,.

2 A.g.e, 3-4: "va-yenfurun min’t-taklid bi-gayri mezhebihim izd sdvernehum fi't-tedeyyuni
bih."

% A.g.e., 4: "kad iltebese 'aleyna ser’t Rabbina alallezi ta’abbadand te’ald bihi 'ald lisin
nabiyyina Muhammed (s.)-"asura "alayna tamyizuhu ‘amma sarra’hahu’l-muctahidun min
ummetihi."

Age.9

3 Daha fazla bilgi igin bkz: Winter, Society and Religioun, 230-6.

3 [bn Arabi, mukallitlerin ruhsati aramalarini engelleyen ve onlar1 tek bir mezhebe
itaat etmeye zorlayan zamamn fukahasimi (fukahau'z-zaman) siklikla elestirir; Bu
uygulama aslinda imamlarinin doktrinlerinden sapmadir: bkz. Fut., I, 392 (tr.
Chodkiewicz, Un ocean sans rivage, 79) ve II, 685; Ayrica bkz: IV, 491. bn 'Arabi'nin
benzer bir pasaji Latince"l, 37 yasindaki Sa'rani tarafindan alintilanmigtir. Ayrica
bkz. Fut., I, 348 (Mizan I, 26), burada Ibn' Arabi, fukamn 'ictihd'i reddettigini belir-
tir. Rakiplerinin, bunu yapma hakkina sahip olmadiklarini bilmelerine ragmen, bu
ilkeyi goz ardi edemedikleri igin (li-'ademi istihdarihim ma nabbahndhum ‘aleyhi ma'a
kavnihim" alimin bihi).
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rak kabul edilmis ilkesi ile ilgili taassubun (particularizm) hitkiim
siirmesine ve kendi disinda bir mezhepte mesru olan daha hafif bir
uygulamay1 benimseme imkanina izin vermektir. Ta'assub'a kars1
polemikler, hem sufilerin hem de Sufilerin olmadig1 durumlarda
gelenekselci egilimlerle dogal olarak iliskilidir.3* Sa’rani hakkinda,
muhtemelen $Safi'? gelenekselciliginin belirli bir drneginden s6z
edebiliriz.®

Kesfii'I-Gumme'nin giris kismi agik¢a hadiscilige egilim goste-
rir. Agiklanan maksat hadisle fikhi hiikiimler arasinda dogrudan
yeniden bag tesis etmektir. Ciinkii Kur’an ile birlikte Hz. Peygam-
ber’in siinneti tek mesru hukuk kagnagidir. insan aklina dayanan
hiitkiim koyma (tesri’), Hz. Peygamber’e (s.a.v) (ittiba') uymaya
terstir.? “ kendi akillarina gore hiikiim koyan biitiin hukukgular (
kullu men veda’ bi-"aklihi hukmen)” kiyamet giiniinde hesap vermek
zorunda kalacaklardir. Kendilerini Siinnet'in lafzi rivayeti ile smir-
layan hadisciler, Hz.Peygamber’in (s.a.v) bilgisinin (siinneti) daha
biiytiik bir boliimiinii miras almistir.?”

Bu ifadeler, tasavvufl ittiba’ fikrinin arka planina mukabil
okunmali, yani insan otoritesine boyun egmekten ziyade vahiy
gonderilmis peygamberlik bilgisine tabi olunmalidir. Hz. Peygam-

3 Bkz. a.g.e. Ibn Teymiyye: "fe-men yeta'assabu li-wdhid mu'ayyan ghayr al- na-

biyy... kdnajahilan dallan," quoted in Wiederhold, "Legal docrtines in conflict: the

relevance of madhhab boundaries to legal reasoning in the light of an unpublished

treatise on taqlid and ijtihad," Islamic Law and Society, 3/2 (1996), 234-304, at 251. See

also H. Laoust, Essai sur les doctrines sociales etpolitiques de Takiyuddin Ahmad b. Tey-

miye, Cairo: IFAO, 1939, 227. 34

3 Kegfu'l-Gummenin giris kisminda, 12, Sa'rani, Safii'nin mezhebinin hadislere siki

sikiya bagh oldugunu iddia ettigi dlctide (izd sahha’l-haza -huve mezhebi), bu kaynaga

dayanan her doktrinin aslinda kendisine ait oldugunu belirtmektedir. (fe-Camiu’l-

mezahib ‘ald haza mezhebu li’s-Sdfil) iyne bkz: Mizan I, 10 (Safi'i mezhebi katiksiz

seriattir.) ve asagida, fn. 43. Safilnin bu konuya yaklasimi, biitiin mezheplerin esit

derecede sahih oldugunu tartistig1 bir kitap yazan ancak higbir sekilde kendi mez-

hebinin tistiinliigiinii savunmayan $afii sufi Ala’d-Devle Simnani (6.736/1336) ile

mukayese edilebilir. Bkz. M. Mole, "Les Kubrawiya entre sunnisme et shiisme aux

huitieme et neuvieme de 1'Hegire," Revue des Etudes Islamiques 29 (1961), 61-142, at

96 and 141.

36 Kesf, 1,5,9.

¥ A.g.e, 9-10 Sa’rani hadiscileri dverken bile Ibn A’rabi’yi takip ettigi goriilmekte-

dir.Bkz. Fut., I. 229 and 403.
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ber’in (s.a.v) mitkemmel takipgisi, basit bir rivayet ediciden daha
iistiindiir: Vahiy ile uyumu kendisine, Allah tarafindan ilham vasi-
tasiyla verilir®. Hizir tarafindan hadislerin dogrulugu hakkinda
bilgilendirilebilir.* Ve ilham onu, Mehdi'nin habercisi gibi* Hz.
Peygamber’in sdzlerinin tam anlamini anlamasini miimkiin kilar.#!
Sa’rani, kitabinin metninin sadece doért mezhebin metinlerinde
kullanilan hadisleri igerdigini aciklamis ve hadislerin rivayet zin-
cirlerini terk etmistir. Zira bir fikth mezhebi tarafindan hadisin
kabul edilmesi onun sahihligini tesis etmek icin yeterlidir.#? Ctinkii
siinnet boylece mezheplerin gercek doktrinin temelini smirlandir-
mustir. Bir mezhebin sahihliginin reddedilip reddedilemeyecegi
acgik bir sekilde bu tartismali kitapta bile goriilebilir. (Oyleki bu
kitaptan kismen yararlanilmasina ragmen bazi nedenlerden dolay1
Mizan da zikredilmemektedir.)® Her haliikarda, Kesfii’l Gumme’de,
goriis farkliliklar:, hukuk literatiiriine (fikth) dogrudan atifta bu-
lunmadan, ihtilafu’s-siinne tarafindan mesrulastirilmaktadir.
Mizan'a goz gezdirdigimizde, hadiscilerin tartismalar1 burada
tekrar tekrar giindeme gelse de, ton ve bakis acilar1 (perspektif)
onemli Olciide degisiyor.# Sa'rani, bu kitabr yaymlanmadan 6nce
incelenmesi igin hukukgulara gonderdigini iddia ediyor “ve ihtilaf

hakkindaki fikirlerini mesrulagtirmak amaciyla “modern” ustlcii-

3 Kesf, 1, 12

¥ A.g.e., 345

0 A.ge, 9. Yine asagiya bkz. fn. 149.

1 Age.,b567.

2 a.g.e., 6 “kafina sihhaten li-zalike’l-hadis istidlal miictehid bihi” bkz. yine Mizan, I, 55
ve 84. Daha sonra Kesf geleneklerinin isnadlarini igeren bir ek yazdi: (El-Manhaj al-
bayan adillat al-mujtahidin) bkz. Letd'if, I, 42; Mizin, 9, 1. 4.

4 Mizin, 1, 63-84.

4 Ornegin, Sa'rani sik sik Safi'ye atfedilen iyi bilinen su soze atifta bulunur: “Kita-
bimda Hz. Peygamber’in Siinnetine aykirt bir sey bulursaniz, Peygamber’in (s.a.v) Siinne-
tini kabul edin ve soyledigimi birakin”. (Mizan, I, 16, 48- 9; yine bkz. 9, 21, 22, 23) ilke
bagimsiz olarak hadise dayali akla davet kast edilmemistir. ¢linkii hadislerin des-
tekledigi bagka bir mezhepten gelen bir miictehidin fikrini benimseme izni s6z
konusudur. Iste Saft’inin gorilisli mezhep igerisinde Ibn Salah (6.643/1245) tarafin-
dan boyle yorumlanmustir. Bkz: M. Fadel, "The Social Logic of Taqlid and the Rise
of the Mukhtasar," Islamic Law and Society 3/2 (1996), 193-233, at 202-3. Yine yukari-
da bkz. fn. 34

45 Mizan, 1., 3 ve 7-8.
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leri sahih kaynaklar olarak aktariyor. Bu sekilde, erken donem
calismalarda hukuk bilimine karsi olan “mizan” teorisi, burada

skolastik gelenegi desteklemek i¢in kullanilmistir.

S6z konusu temel tartisma taklittir, 6zellikle genel olarak uyu-
lan bir mezhebin disindaki bir mezhebin doktrininin belirli bir
eylem icin kabul edilip edilmeyeceginin sorgulanmasidir.4
Sa’raninin baslica yetkili ve sahih kabul ettigi alimler, Bedreddin
Muhammed b. Abdullah ez- Zerkesi (6.794/1392) ve Celaliiddin es-
Suyfitidir. (6. 911/1505). Zerkesinin Kavd'idu’l-fikhi'n1¥, farkl bir
mezhepten “azimet” ya da “ruhsat” kuralmi uyarlama imkani ile
ilgili alint1 yapiyor.#

Onun meshur hocalarindan® Suyfti'ye gelince Sa’rani, mez-
heb degistirmenin uygun oldugu kosullar1 aciklamak ve dort mez-
hebin herhangi birine gore hukuki goriis bildirmek i¢in kendisine
atifta bulunur.®® Aymi tartismalar ve ruhsatlar (yetkiler), gelecek

ylizyillda Safi1 ve Hanefi mezheplerinde konuya hasredilmis fi-

4 Bkz. D. Santillana, Istituzioni di diritto musulmano malichita con riguardo anche al
sistema sciafiita, 2 vols., 2nd ed., Roma: Istituto Per 1'Oriente, 1926- 1943, 1,78-9; J.
Schacht, An Introduction to IslamicLaw, Oxford 1964, 680. Taklid kelimesi aymu sekil-
de farkli mezheplerin uygulamalrini gostermek igin Sa’rani tarafindan Kesfiil’.-
Gumme'de kullanlmistir. yukariya bkz.fn. 28

47 Sa’rani bu eserin bir muhtasarin telif etmistir. Bkz. Letaif, I, 142; Mizan , 1, 63, 11,
8-9; EI 1 s.v. “ Sa’rani” (J. Schacht), Makalede verilen bibliyografinin 57. Sira nosu-
dur.

48 Sa'rani genel olarak 'azimet ve rukhsat terimlerini usiiciilerin kullandig1 teknik
anlamda degil tesdid ve tahfifin muadilleri olarak kullanur. A.g.e. 1.,12. Ruhsat
teriminin daha genel anlami (en kolay is- el-emru’l-eshel) Tbn Hacer el-Hetemi (6.
974/1566) tarafindan da tercih edilmistir. 1566), Nevevi'ye atif yapmak icin bkz.
Wiederhold, "Legal doctrines in conflict," (English translation) and 298 (Arabic text).
iki kelimenin teknik anlami1 hususunda bkz. EI2, s. v. "Ruhsat," part I, In law (R.
Peters); Santillana, Istituzioni diritto musulmano, 1, 42; W.B. Hallaq, A History of Isla-
mic Legal Theories, Cambridge 1997,177ff. Miisliiman fikih¢ilarin ruhsatin dini degeri
ile ilgili goriisleri tizerine bkz. M.]. Kister, "On concessions and conduct. in early
hadlth," in Studies on the First Century of Islamic Society, Juynboll, Carbondale 1982,
89-107 and 214-30.

4 Winter, Society and Religion, 55.

50 Mizan, I, 31ve 34. Sa'rani, Suytti'nin iki eserinden bagliklardan bahsetmeden
alint1 yapar: “Cazilu’l-mevihib fi ihtildfi'l-mezdhib” ve “er-Reddu ald men ahlada ild’l-erd
ve-cahile enne’l-ictihdd fi kiilli asri farz” ben Onceki eseri heniiz gdrmedim, ancak
daha sonra Wiederhold tarafindan yapilan 6zetle uyumlu olan “Legal doctrines in

conflict” 256-8 agsagiya bkz. fn.55
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kih/hukuk literatiiriinde yeniden ortaya ¢ikiyor.5! Sa’rani igin, se-
lefleri ve takipgilerinin ¢ogu i¢in modern doneme gelindiginde,
farkli bir mezhepte bir ruhsat ya da ‘azimet arayismna, yani farkh
doktrinlerin bir tek uygulamada birlestirilmesine (telfik) farkh

doktrinlerin birlesmesiyle sonu¢lanmadigi siirece izin verilir. >

Mezhepler arasindaki iliski meselesi iki 6nemli teori ile ilgili-
dir. Birincisi ictihadin tanimidir. Bunun nedeni, farkli bir mezhebin
doktrinine iistiinliik verme ihtimalinin simirli muctehidi ya da ba-
zilarmin mukallid ‘alim olarak isimlendirmelerini tercih etmek onu
ayricalikli yapmaktir.  Ikincisi teorik problemdir. Mezheplerin
ihtilafinin smirh sayida alternatif ¢oziimlerin varligina iliskin bir
fikir birligi /icma olusturup olusturmadigidir. Bu durumda, aym
mesele, esit diizeyde gegerli olan iki mesru goriisiin konusu oldu-
gunda, sonraki nesil hukukgular ikisinden birini ne gegersiz kilabi-

lirler ve ne de tigiincii bir goriisti ileri siirebilirler.5

Sa’rani'nin i¢tihaddaki konumu ince ayritidir. Baslangi¢ ola-

rak, mezhebin kurucu Imamlarinin derecesi, yani mutlak ictihads,

51 Krs. Risala fi ‘t-taklidiyye, on yedinci yiizyilin isimsiz bir Safi’l yazari tarafindan
calisilmis ve Wiederhold tarafindan terciime edilmistir.” "Legal doctrines in conf-
lict” Zerkesi orada su alintiy1 yapar, 285-6 (ingilizce terciimesi) ve 301 (Arabga
metin) Bu kaynak, ayn1 konuda 'Abdul Gani en-Nablisi ile ayni1 zamanda yazilmis
bagka bir ¢alisma ile desteklenebilir. Hulasdtu't-tahkik fi beyani hiikmii’t-taklid ve’t-
telfik, Istanbul,: Thlas Vakf1, 1406/1986. Suyfiti'nin farkl bir pasaji Cazilu'l-mevihib fi
ihtildfi’l-mezadhib burada almtilanmistir.7-8. 1086/1674 tarihinde tamalanan bu calis-
mada, telfikin uygulanmasim destekledigi iddia edilen cagdas bir alimin ¢alismasi-
n1 reddeder.

52 Miiellif, “telfik” lafzim1 adim kullanmasa da, “ibadetu’l-mulaffaka'mn gecersiz
oldugunu ve okuyucuya tek bir muamelede tek bir mezheb tarafindan belirlenen
sartlarin tiimiine riayet edilmesinin gerekli oldugunu hatirlatir. Mizéan I, 13 ve 14.
Tahyir'e gelince (burada farkli mezhepler arasindan seg¢im yapma ozgiirliigii),
birbiriyle tearuz eden hadislere dayandiginda onlarin higbiri nesh edilmez, . Ancak
bir zorunluluk s6z konusu oldugunda herhangi bir sinirlama olmaksizin ona ruhsat
verilir (ibid. 8-9 ve 12).

5 Bkz.E. Chaumont, "Tout chercheur qualifie dit-il juste?" (hel kullii’l- miictehid
musib). In La question controverse du fondement de la legitimite de la controverse
en Islam," in La controverse religieuse et ses formes, ed. A. Le Boulluec, Paris 1995,
11-27, at 26; Hallaq, A History of Islamic Legal Theories, 80-1; N.J. Coulson, A History of
Islamic Law, Edinburgh 1964, 80-1. Nablsi (Telfik, 20), bu zeminde tam olarak
telfikin uygulanmasini reddeder, ¢iinkii farkli goriiglerin birlesimi yeni bir goriisiin
yaratilmasiyla baglar ancak sonraki goriis sahabe ile sinirh olmazsa, ki bu da ic-
ma'nin gegersiz kilinmasina neden olur.
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herhangi bir zaman dilimine denk gelebilecegine dair inancini
(i'tikdd), ifade eder. Bununla birlikte, hi¢ kimsenin bu mertebeye
ulagsmadigini; 6rnegin, Muhammed b. Cerir et-Taberi bu dereceye
ulastigini iddia etmis olsa bile, kimse iddiasini kabul etmedigini
ifade etmistir.>* Ardindan, SuyGti'nin terminolojisini benimserken,
hukuki muhakeme yoluyla elde edilebilecek en yiiksek riitbenin
(asagida tearuzun giderilmesinde geri donecegim husus), “mutlak
mezhebe bagh” fakih/hukuk¢u (miictehidi mutlak muntasib) ol-
dugunu, bu durum sadece Safii olan Miizeni veya Hanefi olan Ebii
Ytsuf gibi imamlarin ilk takipgileri icin degil, ayn1 zamanda dort
mezhebin herhangi birinde hukuki goriis bildirme yetkisine (icti-

had) sahip klasik sonras1 fukaha icin de gegerli oldugunu soyler.5

Bu tiir miictehid kurallar1 dogrudan Kitap ve Sunnet'ten istin-
bat etmemis olabilir, ¢linkii bu ¢alisma zaten nihayete erdirilmis-
tir.5 Daha Onceki literatiirde tartisilan meselelerle ilgili olarak,
hukukgu ya iki alternatif goriisten birine ya da nassin isaretine
oncelik vermekle veya doktrinin kuruldugu mantigi bulmakla
stnirlandirilmugtir. Tkinci yaklagim, Sa’rani'nin Mizan 'in ana bolii-
miinde gerceklestirmeyi onerdigi seydir ve bu onun eserini, Di-
megki'nin kabul gérmeyen modeli olan Rahmetu'l-Umme adli ese-
rinden ayirir.%” Bununla birlikte, $a’rani hiikiimlerin kendi hukuki

dayanaklarindan daha ¢ok hiikiimlerin manevi temelleri ile ilgi-

54 Mizan, I, 13 and 31.

%5 A.g.e., I, 13; bu baglamda bkz Calder, “en-Nevevi's Typology of Muftis”150.

5% Mizan, I, 31: “leyse fi kuvveti ahad an yaebtekiri’l-ahkdm ve yestahricuhd ani’l-kitdb ve’s-
Siinne fi mad ne’lemu ebeden” karsilagtiriniz. The defininition of the mujtehid mutlaq
muntasib given by Suy(ti, er-Redd ald men ahlade ild’IErd ve Cahile anne’l-ictihad fi
kulli asr fard, Cairo; Mektebetu’sSekafe ed-Diniyye, n.d, 39: “lem yebtekir li-nefsihi
kavaid bel seleke tarikati imdm min eimmeti’l-mezahib fi'l-ictihdd.”

57 Goldziher, Sa'raninin Zahirl mezhebinin kurucusunun sik alintilarimin teozofik
"mezhepler arasindaki farkliliklara kars: tarafsizlik nedeniyle kendine has oldugu-
nu iddia etti. The Zahiris 37. Ancak $a'rani'nin Davud b. Halef ‘in goriislerine atifta
bulunmas! ve onu kullanmasi, ©nceki literatiirden, drnegin. Dimegki'nin metnin-
den uzaklastigim gostermez. Bkz. drnegin Rahmetii'l-Umme, I, 6 (=Mizan, I, 91);
145 (= Mizan, 1I, 38); 146 (= Mizan, 1, 38); 150; (= Mizan, 11, 44); 153; (= Mizan, 1I, 47);
159; (= Mizan, II, 99); II, 65 (= Mizén, II, 99); 110 (= Mizan, II, 126). Dahasi, Sa'rari
Zahiri mezhebini nesli titkenmis mezheplerden biri olarak goriiyor: I, 24 ve 44.

Ayrica asagrya bakiniz, fn. 139-40.
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lenmektedir.?® Bu oOzellik, Mizan '1, hukuk kitab:1 tarzi ile “Ibn
Arabi'nin Futithdt adli eserindeki “ibadat” adli bolimii ile temsil
edilen Tasavvuf edebiyat gelenegi arasina yerlestirir. Bu kitabin
asil icerigi, “ulemi” arasindaki goriis farkliliklarinin genis bir tar-
tismasindan ibarettir. Fakat Ibn A’rabi kendi ¢6ziimlerini aktardig
ihtilafla birlikte gosterirken, Sa’rani standart hukuk literatiiriinde
aktarilan ihtilaf sinirlar icinde kalmaktadir. Boylelikle, agik¢a be-
lirtmemis olsa bile, mezheplerin ayriliklarinin bir konsensiis dege-

rine sahipmis gibi davranir.®

Bu teorik sorunlarin yani sira daha da 6nemlisi, ikhtilaf konu-
su, din adami olmayan/laik (layman) kimsenin uygulamasiyla
ilgilidir. Sa’rani’nin “mizan” adl eseri hem farkli mezheplerin kati
kurallarini (azdim) uygulamak isteyen dindar adamin hem de daha
hafif (ruhsat) hiikiimleri arayan tipik miisliimanin ihtiyaglarin
ihtiva eder. © Onun ruhsat ve azimet kavramlarini kullanmasi esas
olarak onlarin Sufi ahlakindaki anlamlarina dayanmaktadir.
“Mizan “1n iki kefesi olan tesdid ve tahfif gercekte sirasiyla “kuvvet-
li” ve “zayit” veya kendisinin soyledigi gibi hdsse ve dmme anlam-
larina uygundur. ¢ Bu iki kategori bazen sosyal duruma® ancak
daha ¢ok insanlarin ruhi durumuna isaret eder.®® Boylece Sa’rani,
klasik Sufizm'in 6gretisini takip eder, bu 0gretiye gore daha kati

bir davranis modelini takip eden “gficlii” olanlar Sufilerdir.t

Sufi, diisiik benligiyle miicadelesinde mezheplerin ihtilafi du-

rumunda daha kat1 kurallarini seger®. Bazi Sufiler i¢in bu miicade-

5 Karsilastirn. Mizan, 1, 37: “te’yidi li-keldmi eimmeti’s-seria bi tevcihi li keldmihim bi
kelami ehli’l-hakika.”

% Sadece Kegfu'l-Gumme'nin giris boliimiinde icmdu'l-iimmetin bir farz hitkmin
kaynagi olduguna dair agik bir referans buldum.

60 Mizan, I, 22.

61 Bkz: 6rnegin. Mizin, I, 65; 11, 21.

©2 Mizdn, 1, 64, 76; 11, 53,54. (tiim bu durumlarda, kabul edilen-daha hafif veya daha
siddetli olan- inanan kisinin zenginliklerine baghdir)

6 Mizin, 1,9, 14, 16-7, 19, 24; Latd’if, 1, 35.

64 Bkz. EI2,s.v. “ruhsa” Part II, In Sufism (J.G.]. ter. Haar)

% Bkz. 6rnegin, L. Massignon, La Passion de Hallaj, Paris: Gallimard, 1975, 1II, 16,
237 fn. 7, 238 fn. 5; F. Sobieroj, Ibn Hafif es-Sirazi und seine Schrift zur Novizenerzie-
hung (Kitab al-Iqtisad): biographische Studien, Edition und Ubersetzung, Stuttgart: Stei-
ner, 1998, 170-2; Kalabadhi, al-Ta'arruf li-madhhab ehli’l-tasawwuf, ed. Ahmad
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le asla bitmez; bununla birlikte, hiikiim hukuki alana degil ahla-
ki/etik alanla iliskilendirir. Topluma yonelik eylemlerin ya-
sak/haram ya da farz/zorunlu karakterini belirlemeden bireysel
uygulamalarla ve din adamlarmin (novices) talimatiyla simrl ol-
dugunu vurgularlar.® Sa’rani de dahil olmak {izere, bagkalar: igin,
ruhsatlarin terkedilmesi Sufi yolunun, (suluk)® bi¢imlendirici do-
nemine aittir, fakat sonunda terk edilebilir.68

Bu nedenle, hdsse zorlugu ararken, alt derecedeki nefisleri egi-
ten hassetu’l- hisse, kolaylig1 tercih eder.® Bu nedenle basarili mu-
tasavvif herkesi (@mme) kendi davranisiyla yeniden birlestirir, ya-
saklarin gizli nedenlerini bulmaya ¢alismaksizin, esyanin zahiriyle
hosnut olmaya calisir. (Sa’rani bazen bu gizli nedenlerin kesfini
hikmeti agiga ¢ikarir)”

Ayni zamanda fetvalarini/hukuki goriislerini naslarin maksat-
larma gore degil zahirine gore olusturan (bir seyh, mdiritleriyle

Shams al-Din, Beirut: Dar al-kutub al-'ilmiyya, 1413/ 1993, 95; Qushayri, al-Risala,

380 (wasiyyat al-muridin); Nuruddin Abdurrahman- i Isfarayini, Le Revelateur des

mysteres. Kashifal-asrar, ed. and tr. by H. Landolt (Paris: Verdier, 1986), intr. 35 and

Persian text 121.

% Bkz ].G.J. ter Haar, Follower and Heir of the Prophet. Shaykh Ahmad Sirhindi (1564-

1624) as mystic, Leiden, 1992, 80-2. Ayr sekilde bkz. Sirhindi, al-Mabda’ wa'l- ma’ad,

Arabic translation by M. M. al-Manzilawi, on the margin of Mu'arrab al- Maktubat

al-sharifa, 2 vols., Istanbul, n. d., I (seyh, “bu konudaki hukuki agiklamay1 yapma-

dan”, en ufak bir siiphe konusu olan yiyecekleri bile miiritlerin tiiketmesini yasak-

lamaktadir), “min gayri an yusahhiha fi haze'l-bab fetvd’s-geria” Tbn Arabi sirayla mii-

ritlerine ruhsatlardan sakinmalarini tavsiye ederken (fut.., I., 723, II. 10-11) aymu

sekilde soyle der. ““Eger 'azimetlere baglh kalmak istiyorsan, bunu yap, ama sadece

sana mahsustur.” Ve lakin fi md yahtassu bike” ¢linkii sézlii davranis (siinnet) zorlugu

hafifletiyor. (ibid.IV, 491) Ote yandan, Satibi Tasavvufu elestirir, Seyleri ruhsatlarin

smurlarmi keyfi olarak daraltmakla suglar. Bkz: Hallag, A History of Islamic Legal

Theories, 163, 174, 176-8, 194-5.

¢7 Latdif, 1, 35 and 41

% Winter, Society and Religion, 151-3. Yine bkz. Mizan, I, 16. Tasavvuf'taki 6zgiir

egilim ile toplumdaki yeni Sufi emirlerinin artan etkisi arasindaki tarihsel iligki

tizerine. Bkz.F. Sobieroj, "Ibn Khafif's Kitab al- Igtisad and Abu al-Najib al-

Suhrawardi's Adab al-muridin. Miiritlerin egitimi ile ilgili iki eser arasindaki kargilas-

tirma” " Journal of Semitic Studies 43/2 (1998), 327-45.

® Bir¢ok ornek cinsel ahlak ile ilgilidir. Mizdn, I, 97-98; II, 20; yine bkz. Latdif, 1, 50-1,

112. Winter, $Sa’rani’'nin liberal tutumuna dair bir¢ok 6rnek zikreder. (Society and

Religion, 183, 189, 190, 292).

70 El-Kesfu'l-Seytini, Mizin, 1, 15 ve 18.
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Ozel olarak yaptig: gibi) ideal miiftiiye katilir.”

Mesakkati hafifletme ilkesini takip eden alim, insanligin sonunda
Cennete ulasacag1 temel ilkeye bagli kalirken, mesakkati uygulayan
alim, hukuka baghligin sona ermesiyle sona erecek rastlanti sonucu
olan sartlara uymaktadir. (Fe'l-dlim ed-ddir ma’a rafu’l-harac ddir ma’a’-
asl ellezi yentehi ileyhi emru’n-nds fi'l-cenne bi hildfi ed-ddir ma’a’l-harac fe
innehuddir ma’a amr drid yeziilu bi zevali’t-teklif) (Mizdn, 1, 26-7)
Zahiriler sunu iddia eder: Asil ilke, yasagin kaldirilmasidir, ¢linkii
insanligin sonunda Cennete ulasacagi durum budur. Bu nedenle, zor-
luklarin hafifletilmesi temel ilkeye uygun olarak yapilirken; mesak-
kati uygulamak o ilkeye ters diismektedir. (ve ked kile ehlii’l-kesf: in-
ne’l-asl ademu’t-tahcir fe innehu’l-emr ellezi yentehi ileyhi emru’n-nds fi'l-
cenne fe lizilike kane rafu’l-harac ddiren ma’al asl ve’ddir ma’a’l-harac diir
ma’a’l-hildfi’l-asl) (ayn yer, II, 40-1).

Zorlugun kaldirilmas (rafu’l-harac) ve temel ibdha” ilkesinin
yeniden degerlendirilmesi, boylece bir din aliminin 6zel gorevi
olan bu durum, hem dogru hukuki uygulamay1 hem de insanliga
karst merhamet eylemini temsil eder.”? Hz. Adem Cennete tabil

yasam ortaminda iken yasak agagtan yiyince cennetten ¢ikarildi.”

71 Yargilamamn zahiri temel {izerine insa olunmasi, Sa'rani'ye gore bir "merhamet"
tir. I, 36-7 ¢linkii (yalan sahitlige dayanan yasal mesru kararlar sorununu ele alir).
Miiftii'niin hukuki ve dini yonleri arasindaki farklilasma (sirasiyla zahir ve batine
ile ilgili), bkz. B. Johansen, "Legal Literature and the Problem of Change: The Case
of Land Rent," in Islam and Public Law. Classical and Contemporary Studies, ed. Chibli
Mallat, London: Graham and Trotman, 1993, 29-47, at 32-3.

72 Mizdn, 1, 24. Bu konu hakkindaki Ibn A’rabi'nin pozisyonu bkz. 6rnegin C. Chod-
kiewicz, "La Loi et la Voie," 102; Chittick, Imaginal worlds, 47-8.

73 Onun goriislerinden birinde, Sa'rani “tahtin kaynag” ndan (“aynu’l-ars”) icti,
ondan tiim insanlara kars1 merhametliydi: Letdif, I, 62-3.

74 Adem'in cennetten cikariligi ile Allah’in insanlara hitkmiinii etmesi arasindaki
iliski Mizan’in son boliminiin konusudur. Mizan (I, 182-92) Sa’rani, Ali el-
Kavvas't takip ederek Adem’in Cennet’ten ¢ikarilisini masumiyetinin kesilmesi ile
iligkilendirir. Bu izah, Kur’anin agiklamasma dayandirilir. (Bakara, 35) ona gore
yasak agactan kim yerse o zalimlerden olur. Ancak Cennet'te diski yapmak yoktur.
(bkz. History of al-Tabari, vol. I. General Introduction and from the Creation to the
Flood, tr. F. Rosenthal, Albany 1989, 279; Ibn Kathir, Qisas al-anbiya’, ed. 'Ala' 'Abd
al- Wahhab Muhammad, Damascus: Markaz al-Kitab li'l-nashr. N.d., 14) Cennet’'ten
ayrilis kissasimin ayrintisi, bu diinyay1 hor gérmeyi ifade etmek igin ziihd (ascetical)
edebiyatinda kullanilmigtir. world (bkz., érnegin, the Kitab dhamm al-dunya of
Ghazzali's Thya' 'ulum al-din, 4 vols., Beirut: Dar al-Khayr, 2nd ed. 1413/1993,111,
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Ruhsatlar meselesiyle ilgili standart hukuki kavramlara bagh
kalirken, Sa’rani onlara sirasiyla ilahi hukukun normatif ve emir
yonleri tarafindan desteklenen korku ve umit arasindaki iliski
iizerine Sufi teorilerine gonderme yaparak 6zel bir dini anlam ve-
rir.7> Sa’rani’nin bagka bir yerde Ibn 'Arabi'den’ alinti yaptig1 “in-
sana karakterini veren “kutup” imgesi, Allah’in insana verdigi “iyi
seylerin” tiim miikemmeligini iceren dini diisiinceyi somutlastirir.
Ruha has olan” “aldirmazlik”’in hukuki degerlendirmesi, “insan
dogasinin kurtarildig1 ve orijinal 6zgiirliigline geri dondiigii bir

diinyaya dayanir.””s

Modern hukukgular, Sa'ran’nin “mizan”nin degeri konusunda
¢ok farkli degerlendirmeler yapmislardir. Bazilar1 mezheplerin”

368-9) ve Cennet'te ve yeryiiziinde insan viicudunun farkli yapilarinda mistik ve
simyasal teorilerin/spekiilasyonlarin konusuydu.
(see Ahmad b. al-Mubarak al-Lamati, K. al-ibriz min kalam sayyidi 'Abd al-'Aziz al-
Dabbagh, al-Maktaba al-tawfiqiyya, n. d., 501- 3; P. Carusi, "Alchimia islamica e
religione: la legittimazione difficile di una scienza della natura," in Oriente Moder-
no, n.s. 19 (80), 3, 2000, special issue: Religion versus Science in Islam: A Medieval and
Modern Debate, ed. C. Baffioni, 461-502, at 470 and 474) Voltaire, bu kissay1 dini
mitler konusundaki saygisiz arastirmasinda bahsetti. (Dictionnaire philosophique, s. v.
"Bien, Tout est bien"), Suriye Hiristiyan kaynaklarindan alinmistir.
75 Azimet ve ruhsat, havf ve reca kavramlar1 arasindaki iligki konusunda bkz: F.
Meier, Abu Sa'ld-i Abu 1-Hayr (357-440/967-1049). Wirklichkeit und legende, Acta
Iranica 11, Leiden: Brill, 1976, 155 and 164 (quoting from Abu Talib al- Makki); see
also ibid., 165-77, and Kister, "On concessions and conduct” 90-1
76 Bkz. V.J. Hoffman, Sufism, Mystics and Saints in Modern Egypt, Columbia (S. C.):
University of South Carolina Press, 1995, 94, quoting from al-Yawagqit wa' I-jawahir.
77" Al-mubah gism al-nafs": Mizan, I, 24, from 'Ali al-Khawwas; cf. Ibn 'Arabi, Fut. ],
285-7; 447.
78 "Hangi iyilik, mahkumiyetin (tahcir) kaldirilmasindan daha biiyiiktiir? Bu 6nce-
den hazirlanmis cennettir" (Fe eyyu hayr a’zamu min refi’t-tahcir? Fe inne zalike Cenne-
tu’l-Mua’ccele) : ibn Arabi, Fut.. I, 661. Cf. Also III, 271, II. 8-9: in Paradise, revela-
tion (et-tenezziil) kesilemden devam etme, “Ancak bu diinyada meydana gelen
seylerin aksine bu herhangi bir mahkumiyeti icermez. (Leyse fihi hiikmii’t-tehcir
ciimle vihide ).
79 Bkz. Winter, Society and Religion, 241; Bu baglamda, Winter A.E. Shmidt'in calis-
masina dayanur. ("Abd al-Vakhkhab ash-Sha rani i ego kniga Rassypannykh Zhemchuzhin,
St. Petersburg, 1914. Onu heniiz gérmedim. N. Perron, daha 6nce Fransiz Ceza-
yir'de bir sistem reformu igin bir ilham kaynag: olarak “Mizan”1 se¢misti. " Seyh es-
Sa’rani, Balance de la loi musulmane esprit de la legislation islamique et Divergences de ses
quatre rites jurisprudentiels, traduit de l'arabe par Dr. Perron, Alger: Imprimerie
orientale, 1898. Terciiman, Mizan'in ¢ok hayali bdliimlerini diisiindiigii sonuca
tamamen faydasiz oldugundan terk etmistir. Mizahsiz olmasina ragmen, Mizan "bir
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birlesmesine yonelik hukuki bir reformun tohumlarini onda tespit
etmisken, Joseph Schacht ve Sefik Sehata, Sa’raninin ihtilaf hak-
kindaki goriistiniin, hukuki gelenegin genel tutumundan ayrilma-
digin1 ve nihayetinde muhafazakar olan bir skolastik anlayisla
tamamen biitiinlesmis oldugunu iddia etmistir.®0 Ikinci goriise
katiliyorum: Sa’rani, burada, diger eserlerinde oldugu gibi, “kabul

edilen Islami davranis” ile uzlagiyor.s!

Sa’rani mezhepleri birlestirme girisiminde bulunmadi. Fikih
mezhepleri, yalnizca bir biitiin olarak ele alindiklar1 ve tiim farkli-
liklarinin birlikte var olmaya devam etmeleri halinde seriatin egsiz
mevcut bir tezahiirleridir.®2 Bu, 6nceki donemdeki hukukgular igin
oldugu gibi Sa’rani igin genel olarak gegersiz bir uygulama olan
telfik temeli {izerinde kanun yapma/kodlama fikrinden uzaktir.
Ayni zamanda Sa’rani, mezheplerin “esas” birliginin tamamen
yeniden ileri siiriilebilecegini {imit ediyor. Fakat “Mizan” nin dog-
ru bir sekilde anlasilmasi, mezheplerin essiz bir mezhep gibi oldu-
gunu gosterir. Ve ayni itibar ile, “ Mizan”nin burada ve simdi hu-
kuku orjinal ilimliligina dondiirmesi miimkiindyir.

Mizan ve Sifi Gelenek

Mizan’a giriste Sa’rani, mukallid’in imanindan ziyade inanciy-
la daha cok ilgilenir. Siirekli olarak “Mizan”, dort mezhebin esit
derece dogrulugunu /sahihligini bi¢imsel kabultin (kavlu bi ‘I-lisin)
iistiin bilgi ve kesinlik derecelerine doniistiirmeyi miimkiin kilaca-
gin1 belirtmektedir.®*Inanan kisi, tiim farkli goriiglerin temel/sahih

kaynaklardan istinbat edildigi gercegine ulastiginda, ruhsatlar:

tiir siir" olarak tanimlandi. sorts" ("cette sorte de Siiphesiz, Mizan'm “bir gesit siir”
(“cette sorte de poeme”: p. XV) olarak tamimi, $a'rani'nin okuyucunun diinyanin
kendisini degil diinya algisin1 degistirmeyi amacladig: goriilmektedir.

80 Sefik Sehata, "L'ikhtilaf et la conception musulmane du droit," L'ambivalence dans
la culture arabe, ed. P. Charnay, Paris: Anthropos, 258-66; EI2, s. v. "Ikhtilaf" (J.
Schacht). See also Coulson, A History of Law, 10

81 Winter, Society and Religion, 5.

82 Mizan, I, 16 ve 22 (Al el-Kavvas’tan): dort mezhebin goriislerini uygulayan mii-
min "biitiiniiyle geriata uygun olarak hareket eder." (ya'malu bi's-seria kiillihd),
Kamil seriat biitiin fikih mezheplerini bir arada toplar.(es-serfatu’l-kdmile camiu’l-
mezihib)

8 1bid, 1, 3-5, 10
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“acik kalp” (ma’a insirdhi’l-kalb) ile, herhangi bir huzursuzluk ya da
endise hissi olmadan kullanacaktir.8

Bagka bir inan¢ maddesinde oldugu gibi, vahiy ve hiikiimler
arasinda agik sekilde ifade edilmeyen baglanti, tiimdengelimci akil
ylirlitme (nazar ve istidldl) veya agik ve dogrudan goriiniim (kesf ve
"iyan) yoluyla dogrulanabilir.85 Bunlar, “seriatin kaynagi”s olarak
terciime edilebilen muglak bir ifade olan “aynu’s-seri’a”ya geri
donmenin miimkiin oldugu, ama ayni zamanda “seriatin kendisi”
“ya da” seri'atin gercekten oldugu gibi “ iki yontemdir.8” “aynu’s-
seri’a” ifadesi hem vahyin gercek ifadesini hem de yalnizca kesf ile

elde edilebilecek gizli ya da “ger¢ek” anlamini ifade edebilir.

Vahiy, seviyeleri Mizan'in suretlerinden birinde sekillendiril-
mis ¢ok katmanh bir gergekliktir.88 “takyid edilmemis vahiy” (el-
vahyullezi 14 yetekayyad) altinda, Allah’in kelami/so6zii, bes hukuki
diizenlemeye karsilik gelen bes seviyede veya “varlik” seklinde
diizenlenmis olan ilahi isimler ve sifatlarda kendini gosterir.®® Bu
vahiy daha sonra, Cebrail vasitasiyla goriiniir bir diinyaya geger,
Mehdinin gelisiyle son bulacak tarihin son evrelerinde yasayan

mukallitler, nihayet sonraki takipgiler, imamlar, sahabeler ve Hz.

s ibid, I, 38

s Ibid, I, 3, 10

8 Sa'rani yine bt kavraminu kullamr. (Mizdn, 1,2). Vahiy ve onun tiirevleri arasin-
daki iliskiyi agiklayan farkli metaforlar bir dizi ¢izimle ya daSa'rani'nin dedigi gibi
“duyusal algrya maruz kalan benzetmeler” (emsiletii'l-mahsiisa) ile gosterilir. (ibid, I,
38-44) Kaynagin ve su akiglarinin goriintiisiine ek olarak, Sa'rani, dallar1 ve dallar
olan ag1, ayn1 govde ve koklerden gelen agacin ve balik agimin merkezi bir agin
("birinci deligi, el-"aynu’l-illa") etrafinda gegirilmis yapinin goriintiisiinii kullanir. Bu
goriintiilerden bazilar1 giindelik hayatin gozlemine dayanmaktadir (6zellikle de
Misir'daki herkese tanidik olan balik agi hakkindaki yorumlari igin bkz: 24,1. 16),
digerleri ise hayali deneyimin iirlintidiir (I, 44: dort kurucu imamin ve Cennet'teki
yasam nehri tarafindan Peygamber'in kubbeli mezarlarinda: "Bu kubbeleri kendi
aklima gore degil; Onlari, vizyonlarimdan birinde gordiigtim gibi, tam olarak
¢izdim ":"

8 Mizan, I, 36 (Ali el-Kavvas'tan): Aciga ¢ikma bilimi, kendi igindekiler hakkinda
bilgi verir. (fe inne ilmel’-lkesf ihbdr bi'l-umily ald mad hiye aleyhi fi'n-nefsihd ); (...) o
seriata hi¢ beri sekilde zid degildir ancak aksine serfatin kendisidir. (es-seria bi
‘aynihd) yine asagida bkz: fn. 113.

881, 38.

8 Bu husus Ali el-Kevvas tarafindan detaylandirilmastir. (I, 20 ve 21); cf.Ibn Arabi,

fut., I, 290, ve III, 28-30
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Peygamber (s.a.v) vasitasiyla tarihi olarak tezahiir eder. Her sevi-
ye, bir sonraki seviye ile olan iliskisinde “kapali” (miicmel) olurken,

agiklama ve belirleme (tafsil) olarak oncekine karsilik gelir.

Bagka bir deyisle, Siinnet'e gore wustliil-fikhin esaslari,
Kur’an'in agiklamasidir (tafsil) ve ictihadlar ise Stinnnetin acikla-
masidir, Sufizmin karakteristigi olan Allah'in kendini agiga ¢ikar-

mast anlayisina uygun olarak genisletilmis metafizik diizlemdir.*

Sa’raninin' “aynii’s-seri’a” ifadesini tekrar tekrar kullanmasi,
fikhin bugiinkii asamasi ile degisim-tarihsel gercekligi arasindaki
mesafeyi dikkate alma etkisine sahiptir. “Fikhin kaynag1”, zamanin
akisiin disinda sadece metafiziksel anlamda degil, ayni1 zamanda
aslina uygun (literal) anlamdadir, ¢iinkii, mutlak i¢tihad donemin-
de dogrudan metinlerde meydana gelen ¢atisma simdi meydana
gelmektedir. Kiiltiirlii bir sGfi, “fikhin kaynag1” ile dogrudan bir
iliski kurdugunda, onceki nesil fikih¢ilarin gecen on bes déonemin-
den (edvar) tarihin akisina dogru yiizer.”! “Kaynak” ile olan iliski,
her zaman ruhsatlarindan faydalanmasa bile, kamil stifiyi belirli
bir mezhebe baghliktan kurtarir. " Ali el-Havvas,' Abdulkadir el-
Ceylani ve Sazeli Seyh Muhammed el-Hanefi (6. 847/1443) gibi
bazi kamil mutasavviflar (veli) fikih mezhebinin kurucu imaminin
yaptig1 gibi bagimsiz bir sekilde aymi sonuca ulasmis, ancak “ne-
zaketinden” dolay1 mezhebi takip ettigini soyleyerek fikih mezhebi
ile olan tarihi iligkilerini agiklamustir.”2 Boylece, sufilerin “kaynaga”
dogrudan erisim imkanina sahip olmasi ve ayni zamanda bir insan
hitkmiiniin “takipgisi” olmasi miimkiindiir. Bu bakimdan, velinin
durumu, kurucu imamlarinin yollarmi takip ederek hukuki dokt-
rinlerin nassa dayanan delillerini bulan fakih ile aynidir.”® Burada-

ki anahtar kavram, hem genel “eksoterik” hem de &zel “ezoterik”

9 Mizén, 1, 30-1 (Zekeriya el-Ensari’den aktarilarak)

a.ge I 23.

2 a.g.e, I, 19-20; Alternatif bir agiklama olarak, el-Havvas, bu seyhlerinin mezheple-
re ancak kemale ulasmadan once bagl kaldiklarimn ileri siirer. Yine Bkz.Winter,
Society and Religion, 239. On Muhammad el-Hanefi, Bkz. Winter, 91 and index;
Geoffroy, Le Soufisme en Egypte et en Syrie, 22-3 and index.

% Bkz. Mizan, 1,27-8 (miictehidleri taklid eden miiftiiler) fikhin kaynaklarina ulasma
imaknina sahiptirler.
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bilgi tiirleri i¢in gecgerli olan muuvdfakat, yani “anlasma” veya “ha-
berlesme” dir. % Istidlal ve kesf yollar1 tam olarak gakigsa da, kesf
daha da geri giderek “hukukun kaynagi”nin daha iist seviyesine
ulagir. Aslinda bu sadece hakikatin daha yiiksek diizlemidir.*
Manevi bir kesinlige ulasmak miimkiindiir. Oyleki, sadece biitiin
farkl fikirler esit sekilde vahye dayanmaz, aym zamanda tek bir
hukuk (seri’a’ vihide) olusturmak icin bir araya gelir.%

Bu asamada, ustl-ifikhin metotlar: tasavvufi tefsircilik yolunu
agmustir. Sa’rani tarafindan Ovgiiyle iddia edilen bir 6zellik olan
“Mizan “ nin “ilgingligi” (garabe), ihtilaf'la ilgili bir skolastik (bi-
limsel) soylem baglaminda ilham bilgisine basvurusunda agik
olarak goriiliir.” Ibn-i Arabi bu alanda atif yapilan temel otorite
olmasina ragmen,® Sa’raninin, yukarida belirtilen Sufi seyhlerin
mezheplerine, aydmlanmis baghligina pratik yaklasimi”veliler

zinciri” nin mutlak ictihadindan daha yakindir.

Manevi tefsir ilmi, tam olarak hukukun bilgisine ulastirir. Hu-
kukun “genisliginin” (vus’) giicii/derinligi, Allah'in kelami ile Pey-
gamber’in sOziiniin anlaminin orijinal zenginliklerinde yatar.%

Yorumcu/miifessir bazi Kur'an surelerinin baslangicinda hurufu

9 Takipginin igtihadiyla mezhebin kurucu imami arasindaki "haberlesme" hakkin-

da, bkz. Suytti er-Red ald men ahlada, 49,79,80,99,102. Bu "haberlesme" tam olarak

tabi omay (ittiba ') bilgisizce kabulden (taqlid) ayiran seydir: ikisi arasindaki fark

konusunda, bkz. 46, 49, 50. Suyuti'nin hukuk literatiirii baglaminda sdyledikleri,

Sufi literatiiriine de uygun diiser. Bu nedenle, 'Abdu'l-Kerim Cili, ibn Arabi'nin

eserlerini okunmasin tavsiye eder, 6grencinin anlayisiyla miiellifin bilgisini, miiel-

lifin aldig1 aym kaynaktan almis gibi paylasacagini soyler. Cili, Meratibr'l-vuciid ve

hakikai kiilli mevciid, Cairo,Mektebetu’l-Candi, n.d.8-9. Yine bu boliimle ile ilgili R.

Atlagh’m yorumu igin bkz: "Le Point et la ligne. Explication de la Basmala par la

science des lettres chez 'Abdu'l-Kerim Cili (m. 826 H.)," Bulletin d'Etudes Orientales

44 (1992), 161-90 at 162-3.

% Mizan, 1, 34: (...) el-hakika, ellet? hiye ald mertebeti’s-Seria’”

% Age 9.

9 Sa'rani, "Mizin" nin ya el-Hadir (Latif) tarafindan onaylandigini ya da ondan

ilham aldigini iddia eder (Mizén, I, 17 ve 26). Sa'rani’nin el-Hadir’in rehberliginde

“hukukun kaynag1” ile ilgili ilk vizyonunun anlatimi, el-Mizan el-Hadiriyya’sinda

tafsil olunmustur. Geoffroy, Le Soufisme en Egypte et en Syrie, 492). 931/1524 (agy)

veya 933/1526 (Mizin, I, 22) yillarindaki ilk "Mizan" vizyonunu aldu.

% Bkz. e.g.Mizin, 1, 12-3, 25-6, 37-8, 47, 97; 11, 39.

9 Kur’amin anlagilmasi iizerine, bkz. Letaif, I, 37 ve 51-2; Peygamberin soziiniin

genisligi konusunda : Kesf, 6,7; Letaif, I, 38.
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mukatta harfleriyle, besmelenin ba 'harfinin altindaki noktayla
sembolize edilen ilahi kelamin en ug¢ kisaltma smnirina ulasana ka-
dar geriye dogru gider. 10

Bu anlamlarin kisaltmasi ilahi kelamin tezahiir seviyesine ait-
tir ve norm formiiliiniin {izerinde yer alan, yapay ve ayrimci ol-
mayan bir bilgi bicimine karsilik gelir. 1 Ibn-i Arabi'nin dedigi
gibi hakikatin bilgisi sinirsizdir, ¢iinkii vahyin 6rnek olusturma-
yan(non-normatif) bir yoniine tekabiil eder, oysa 6rnek olusturan

(normatif) yonii olan seriat siirl ve ayiricidir.2

Bu, goriinen diinyanin her tezahiiriinde “¢oklugun birligini”
(“ahadiyyatii’l-kesire”) algillamayr miimkiin kilan seriatin aksine,
hakikatin bakig agisidir.10

Ibn 'Arabi, bu yapay (sentetik) bilgi seviyesini “Mizin * dmm”,
yani, herhangi bir seyi reddetmeden tiim hukuki doktrinlerin
onaylanmasina izin veren evrensel kriter olarak adlandirir. Bu
kriter “uzman hukukgular olan yorumcularin kriterlerinin tizerin-
de olup, ancak fikhin iizerinde degildir. Ciinkii bu kriter otantik
fikih ve saf bilim ile aynidir.! ““Evrensel denge, hukuk normunu
niteliksiz olarak ihtiva eder. Bu-tartismasiz- hukukun temel yasal

gostergeleri ile ¢ikarim yapilmis pozitif normlarin belirlenmesiyle

100 Mizan, I, 30-1 and 84. “B” harfinin altindaki noktanin sembolik anlami tizerine
bkz. Atlagh, "Le point et la ligne"; S. al-Hakim, al-Mujamu’s-Sufi. el-hikma fi
hudidi’l-kalima, Beirut: Dandara, 1401/1981, 123.

101 Bu tiir bir bilginin tanimi igin ("modalite unitive de la connaissance,"jam') zitla-
riyla iligki icin ("modalite distinctive," tafsil) Bkz. D. Gril, "La science des lettres," in
Ibn 'Arabi, Les illuminations de la Mecque, ed. M. Chodkiewicz, Paris: Albin Michel,
1997, 165-282, at 180, 214-5, 217.

102 Jbn 'Arabi, Fut., III, 151. Allah, Peygamberine kendi bilgisini arttirmasini isteme
emrini verdiginde rabbi zidnf ilmen (Qur. 20:114) o ilmu’s-serfaya degil, ilmel hakika-
te atifta bulunur. Ikincisi, yalnizca bu diinyada oldugu gibi ahirette de fiziksel
mutluluga giden bir yoldur ve yollarin en iyisi en kisa ve en kolay olarudir: Bu
ylizden Hz. Peygamber (s.a.v) sdyle buyururdui: Ben sizi yalniz biraktigim siirece
"Beni yalmz birakin [yani, daha fazla ilahi emir istemeyin]. utrukiini ma terektukum
taraktukum). See also ibid., II, 117. “Ziyade” Kur'an’da 20:114. Insanin hukuki
sorumluluklar: ilmine degil (ilmu’t-teklif 6nsezi ilmine (ilmel-miisahade) dayandi-
gindan bahsedilir. Gergekten, "teklifin azalmasi [scil. Peygamberlerin diledigi
seydir". (Fe inne’n-naks minhu huve matlubu’l-enbiya)

103 Ibid., II, 563,11. 15-7.

104 Tbid., II, 644, 11. 26-7 26-7: 'favka mizdni’l-muctehidin mine’l-fukahd’ la fevkal-fikh fe-
inne zalike ‘aynu’l-fikhi’s-sahih ve'l-"ilmi’s-sarih”
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ilgili hukukg¢ularm dayandig: kriterdir.”1% Buna gore “yiice ve her
seyi kapsayan bilim” (“ilmu gerif ihiti) 1% acisindan, her i¢tihad dog-
rudur. Bu kapsayic yaklasim bile gorecilik anlamina gelmez: Ashi-
na bakilirsa, “evrensel dengeye” sahip olan biri, “mutluluga m
yoksa sefillige mi yol agtigina bakmaksizin” her doktrini ayni de-
recede kabul eder.1%

Vahyin normatif goriiniimii tizerindeki yapay (sentetik) bilgi
diizeyine sebep olmanin yani sira ilahi yorumlama/tefsir hukuki
kurallar yerlestirmek icin insanliga hitap eden bir “kelam/s6z”
gibi vahiyle ytiizlesir."% Hukuki meselelere uygulandiginda, yo-
rum/tefsir, aslinda bu normlarin belirli bilgilerine erisimi saglayan
ilahi kelamin ses anlayisindan baska bir sey degildir. Bu sekildeki
ilahi bilgi tefekkiir alanini eylem i¢gin rehberlik kaynagi haline geti-
rerek tistlinlitk kazanir.'” Sufinin basireti, hukukgunun zanmn ga-
libinin aksine, sadece hiikiimlerin i¢sel/gizli anlamini agiga cikar-
maz, ayn1 zamanda hukuki goriis bildirmenin temelini olusturur.
“layik olanlara, siradan alimlerden daha ¢ok fakih denir” diyen
veli, peygamberin takipgisi ve varisi olarak kendi basina bir kamu
gorevi tistlenir.!® Hukukun bu ilham verici bilgisi, alicinin hukuki

105 Age. II, 646, 1.5: “el-mizdnu’l-dm ellezi yesmiluhiikme’s-seria ald’l-itldk ve hiivellezi

istenede aleyhi ulema’s-seria bild hildf fi usiili’l-edille ve furiii’l-ahkam

106 A.g.e., II, 646, 1.13.

107 A.g.e. “(...) Yusellimu Ii kulli tdife ma hiye aleyhi sevien kiddahum zilike ild’sa’dde ev

ild’s-sdke.” “Niteliksiz hukuk normu” kavraminin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. (el-

hiikmii'l-mutldk) mutlak imana paraleldir. Miimkiin olan her tiirlii mukayyed inang

(imdn mukayyed) bi¢imini kapsayan mutlak inan¢ mukayyet olmayan inangtir. Bkz.

e.g.Fut,, III, 145, Mutlak iman “hakikatin yasal normlara niifuz etmesi”, aralarinda-

ki farkliliklara ragmen [hepsinin Rab'den olan hakikat ”) bilgisi ile birlikte sinirh bir

inang sekli. (sarayan al-haqq fi'l-ahkdm ‘ala ikhtildfihd wa-annahd kullahd hagq min al-

rabb). $imdi, her inang sistemi ve yasal sistem Tanri'nin bir yoniinii temsil eder,

teklif'in ait oldugu tarihsel zaman perspektifinde onlar esit bir durumda degildir.

108 Hitdbu'l-ahkdmi’s-Seri’a veya hitdbi ilahinin 6zel resepsiyonu hususu, en kamil

sufiler tarafindan begenilmistir, Bkz. Fut., I, 150,11. 14-5, and III, 332,1. 17. The latter

is tr. by J.W. Morris, "The Mahdi's Helpers," in Ibn 'Arabi, Les Illuminations de la

Mecque, ed. M. Chodkiewicz, Paris: Sindbad, 1988, 119-47, at 127.

10 Vahiyin normatif olmayan ile normatif yonlerininin bilgisi hakkindaki ayrim,

Hz. Peygamber'in (s.a.v) sozlii ve fiili uygulamas: arasindaki fark ile karsilagtirilabi-

lir. Bu konuda bkz: R. Michot, La destine'e de I'homme selon Avicenne. Le retour a

Dieu (ma'ad) et I'imagination, Leuven: Peeters, 1986, 127-30 and 134.

110 Tbn 'Arabi, Fut., I, 280: (...) "fe-ismu’l-fakih avld bi-hazihi't-ta’ifa min sahibi’lmi’r-
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degerlendirmesinin yani sira, hadisin giivenilirligini ayirt etmesini
saglayan ictihattan tistiin'!! ilahi bir “bildiridir” (ta’rif).

Bu, Hz. Peygamber'in (s.a.v) kamil mirasgis: tarafindan ilahi
vahyin yeniden kanunlastirilmasi1 olarak goriilmiis!? ve aslinda
veliligin tamamen “peygamberlik” ve mesihe ait karakterinin te-
mel Ozelliklerinden biridir. Clinkii onun mirasgisinin tarifi, huku-

ku tamamen Mehdji vasitasiyla almaya benzer.!'?

Ibni Arabi'nin velilik teorisinin bu temel yoniiniin bazi karak-
teristik Ozellikleri Sa'rani'nin eserinde de bulunmaktadir. Bu ne-
denle Sa'rani'ye gore zahir (kesf) hukukun “gercekligi” bilgisinin
gercek oldugu sonucuna ulastirir. “(el-emr ‘ald md huve aleyhi fi
nefsihi)."!* Bu tiir bir bilgi, hadisleri dogrudan Kur’an 'dan almakla
Hz. Peygamber'in (s.a.v) ortag1 olan'® ve hadislerin sahihligi hak-
kinda Hz.Peygamber (s.a.v) tarafindan bilgilendirilen kamil miras-
¢isinin ayricaligidir.116

Bir onceki boliimde gordiigiimiiz gibi, $a’rani, fikth mezheple-

ri kurulduktan sonra hi¢ kimsenin mutlak muntasib ictihat riitbe-

rusiim (...) ve-huve ellezi yad'u ild'l- Allah ‘ala basira kemd yad'u Rasul Allah (s.a.v.) ‘ald
basira [see Qur. 12:108] La 'ald alabati’z-zann kemd yahkumu 'alim er-rusiim, fe-settan
beyne man huve fi-ma yufti bihi ve-yekuluhu basira (...) va-beyne men yufti fi dini Allah bi-
galabati zannihi”

1 Cf. Fut., III, 413, 1. 31 ("huve makdm a’ld mine'l-ictihad.) a'ld min al-ijtihdd"). Bu
bsliim Ibrahim el-Kayrani tarafindan aktarildi ve yorum yapildi. Maslak et-ta'rif bi't-
tahkik, Damascus, Mektebetu’l-Asad el-Vataniyya, Ms. no. 7757, ff. 88a-96b. at.f 95a.
12 1" Fut., I, 150-1; III, 70 (tr. by C. Chodkiewicz, "La Loi et la Voie," 270 (tr. ibid.,
84); see also Mansiyya, "al-Ijtihad kama yarahu Ibn ‘Arabi” 138-42.

113 Bkz: Morris, "The Mahdi's Helpers"; idem, "Ibn 'Arabi's 'Esotericism': Problem of
Spiritual of Authority” flham yoluyla tesis edilen hukm, eger canh ise, Allah'in
elgisi tarafindan tesis edilen hiikiimle ayrudur. alive (Fut., III, 271,1. 2: "lev kane er-
Rastil hayyen la hakame bihi” ). Mehdi i¢in gegerlidir. (III, 327, 1. 28, tr. Morris, 121:
"lev kiine Rasul Allah 13 hakame bihi).

114 Mizan, I, 25; Yine bkz. el-Kibrit el-ahmar, 105, quoting from Fut. 11..563; "fe-
‘aynu’s-seria’ vucudu ‘ayniha ve-hakikatuhd mad yenzilu menziletu shiidi’l-basari ve'l-
vucudi’l-hissi el-ndfi li'l-sekki ciimleten” .

115 Mizan, I, 18, from 'All el-Havvas: "sdre ya'rifu cimi’ mendzi’ cdmi’l-ehidis el-viride
‘an Rasillullah ve-ya'rifu min ayna ahadhaha es-siri” min el-Qur’dn el-'azim (...) ve-hiya
manqaba ‘azime 1i’ I-kdmil haysu sdre yusdriku es-sdri’ fi ma’rifeti mendzi’ akvdlihi sureten
mine’l-Qur’dn el-azimbi hukmi el-irs lehu” ” Hz.Peygamber'in (s.a.v) vahiyle (vahy) ve
onun ashabinin ilham (ilham) arasindaki iligki {izerine bkz. letaif I., 123

116 Mizan, I, 44
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sinin dtesine gegemedigini, hatta kurucu Imamlarin derecesinin
her an ulasilabilir olduguna inandigin soyliiyor. Daha sonra, “bi-
risine” gore, bu derece su anda kiyas yoluyla degil, sadece
kesf/ilham yoluyla elde edilebilecegini ekliyor."'” Bu “birisinin”
Sa’raninin bu konudaki kendi goriisiiniin ifadesi oldugu sdylene-
bilir. Ve yeni tarif edilen ilahi ictihad tiirii, miigtehitlerin stireklili-
gine olan “inanc1’” ndan bahseder.!® Boyle bir baglamda, ictihat
konusu agik¢a vahyin yenilenme {imidiyle baglantili dini bir mese-
le haline gelir. Ictihad kapist” min siirekli agik olduguna iliskin
Mesih/mehdi umudu ve inanci, Sa’rani ile agik¢a baglantilidir. (Bu
vahiyle her gercek yiizlesmenin vahyin yeniden alinisini diisiinen
biri i¢in sasirtic1 degildir):
Mehdi ortaya ¢iktiginda, zamaninda yasayan imamlarin takipgileri
onu gordiiklerinde imamlarmin doktrinleri ile ona karsi gizli bir
diismanlik kuracaklar. Ciinkii onlar imamlarinin [6liimiinden] sonra
Allah'm, imamlarin bilgisinden daha yiiksek bir bilgiye sahip hig
kimseyi var etmeyecegine inanirlar.!
Mehdi'nin gelmesiyle birlikte, kendisinden onceki fikih mezheplerini
temsil edenlerin goriislerine uyma yiikiimliiliigii], zahir ehlinin agik-

ladiklar1 goriisler bos ve gegersiz hale gelecektir. Mehdi, Allah'm elgi-

17 Ibid., I, 31.

118 Yine bkz. Geoffroy, Le Soufisme en Egypte et en Syrie, 487: "Pour Sha'rani la pre-
sence du mujtahid a toute epoque au sein de la Communaute est aussi necessaire
que celle de I'Esprit (al-ruh) qui insuffle la vie au monde (al-'alam): si le premier
disparait, le second meurt d'inanite" (referring to an unpublished work by Sa'rani:
al-ecviba el-mardiyya 'an eimmeti’l-fukahd’ ve’s-Sufiyye). (fransizca terceme)

119 Kesfu'l-gumme,9: “izd harace.... Yuddihi sirren mukallidatu’l-ulemai’l-mevciidin fi
zmanihi hine yerevnehu yuzhebu ild hildf ma zehebe ilyhi eimmetuhum li i'tikadihim enne’l-
lahe Tedld 1a yficidu ba’da eimmetihim ahaden ye'lihum fi’l-ilm” Bu bolim Ibn Arabi
tarafindan onaylanmamis olsa da adeta bir alintidir. Fut., III, 327, 11. 28-9 and 336,
11. 10-4 (tr. Morris, "The Mahdi's Helpers," 121-2 and 139-40). 'Arabinin amaca en
ugun boliime dair sozleri soyledir: tr. Morris, 139-40): "(...) onlar [yani Mukallitler],
igtihad yapan alimler déneminin sona erdigine (uzun zaman 6nce), diinyada hig bir
miictehidin kalmayacagina ve (kurucu) imamlarinin liimiinden sonra, Tanrinin
diinyada ictihad mertebesinde hi¢ kimseyi bulundurmayacagma inanurlar. (Ii-
ennehum ya'takiduna enne zamane ahli’l-ictihad kad inkata’a ve-ma bakiya mujtahididun fi
‘I-"alem ve-enne Allahe la yucidu ba’de e'immatihim ahadan lehu derecatu’l-ictihad). Icti-
hat hakkindaki tartismalarin eskatolojik boyutu hakkinda ayrica bakiz W.B.
Hallaq, "On the Origins of the Controversy about the Existence of Mujtahids and

the Gate of Ijtihad," Studia Islamica 63 (1986), 129- 41.
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si Hz. Peygamber’in (s.a.v) hayatta iken haber verdigi seriatina uy-
gun degerleri ilham sayesinde (yulham) 6grenecek ve onun tesis ettigi
tiim degerleri onaylayacaktir (...)Sonra, Isa ne zaman inecektir [de-
gerlendirmelerin yapilmasi]baska bir sekle doniisecek, ¢iinkii isa, Hz.
Peygamber'in (s.a.v) Seriatin1 vahiy yoluyla (y(tha) Cebrail'in agzin-

dan 6grenecektir.!?

Dini bir umidin nesnesi olmanin yan1 sira, hukukun kesin bil-
gi ve ilham kaynag1 olma ihtimali ciddi hukuki-politik sorunlarin
kaynagidir, ciinkii bu kesinlik prensip olarak igtihatla ve ondan
kaynaklanan fikir farkhiliklariyla bagdasmaz.'?! Boylece Sa’rani,
sahih kesfin bile (her zahir olanin/ortaya ¢itkanin sahih olmadigini)

bir ytikiimliilitk kaynag1 olmadigini vurgular.'2

Bu, velinin yalnizca kendi anlayisim1 bagkalarina dayatmasi
degil, ayn1 zamanda rakipleriyle tartismasi konusunda ki yetkisine
onemli kisitlamalar getiren Ibn 'Arabinin Ogretisinden ayrilma

degildir.’» Bu, kamuoyunda kesfin konumunun, en azindan Meh-

120 Mizan. I, 39: “ (...) ild en yuhrice’l-Mehdi (aleyhisseldm) fe yebtulu fi asrihi’l-takayyud
bi'l-amel bi kavli men kablehu minel-mezdhib kemd serrehe bihi ehli’l-kesf ve yulhamu el-
hukm bi-Seriatt Muhammed (s.) bi hiikmi’l-mutabaka bi haysu lev kdne rasill Allah (s)
mevcilden la akarrehu ald cAmi’ ahkamihi kema esdre ileyhi fi hadisi zikri’l-Mahdi bi kavlihi:
yekfil asdri 14 yuhti'u; siimme iza nezele ‘Isd (‘aleyhi’s-seldm) intekele'l-hukm ila emri dher
ve huve ennehu yitha ild’s-seyyid ‘Isi aleyhisselam bi geriati Muhammed (s.) ald lisini
Cibril (aleyhi’s-seldm)." Cf. Ibn 'Arabi, Fut, III, 335 (tr. Morris, 137); idem, Fusus al-
hikam, with the commentary of 'Abd al-Qashani, Cairo: Mustafa al-Babi al-Halabi,
1407/1987, 248-50.

121 Hukuki meselelerdeki ilhamla ilgili sorunlar1 sadece Sufiler tarafindan degil aym
zamanda hukuk teorisyenleri tarafindan da ele alinmistir. See E. "La problematique
classique de l'ijtihad et la question de lijjtihad du ijtihad, wahy et 'isma," Studia
Islamica 75 (1992), 105-39. Siinni hukuk diisiincesi, Sii gelenegine gore Sufi otorite
kavramlarimn inceleme egilimi nedeniyle, modern bilim adamlari tarafindan biiyiik
Ol¢iide ihmal edilen Sufi tartismalarinin énemli bir arka plamidir. Vahy ve igtihad
arasindaki iliski, Mesih cagindaki seriat'a iliskin meseleye atifta bulunan Siinni
hukukgular tarafindan da tartisilmaktadir: bkz..messianic age: Suyuti, Kitabu el-"ldm
bi-hukmi 'Isa aleyhi’s-salam (in el-Havi li’l -fetdvi, ed. M. Muhyi 'd-Din 'Abd al-Hamid,
Cairo 1959, I1 277-99); EI2, s. v. "Mahdi," 1226a (W.Madelung).

122121 Mizan,], 10. $Sa'rani, hukuki konularla ilgili "ilham" in kotiiye kullanilmasina
kars: iki eser yazmustir. Hadd ul-husam ‘ala men evcebel-"amal bi'l-ilham Tatabbu’ ve'l-
fahs “ala hukmil-ilham izd halafe en-nass. Bkz. EI1, s.v. “Sa'rani” ((J. Schacht), makale-
deki kaynakganin 50 ve 51. numarasi

123 Bkz. Morris, "Ibn 'Arabi's 'Esotericism': The Problem of Spiritual Authority," 51
fn. 28, and 58. Ayrica bkz. Fut., 1, 151, II. 6-7, and 252, 1I. 15-20.
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di'nin gelmesine kadar, “siradan” i¢tihattan farkli olmadig: anla-
mina gelir.’** Bu belki de kesfin usfilu-fikh igerisinde bicimsel ola-
rak (seklen) kabul edilip edilmediginin gercekten 6nemli nedeni-
dir.' Her ne kadar acitklanmasi yorumcuya manevi tevatiir sagla-
sa da, “goriiniise gore” sonuglar igtihad ile aymni olabilir.’? Kesin
olarak, Hz. Peygamber'in kamil mirascisinin geleneksel alimlere
zahiren benzerligi nedeniyle manevi durusu acik kerametler goste-
ren velilerin aksine, “halk tarafindan bilinmeyen” (mechul fi 'l-
"‘umilm) biri olarak devam eder.1?

Asagida gorecegimiz gibi, Sa’rani, (Ibn 'Arabi’nin “gercek se-
riat Hz. Muhammed'in seriati” dedigi ) ilahi hukuk ile tarihsel
olarak gelistirilmis Islam hukuku sistemleri arasindaki temel ayrim
konusunda Ibn' Arabi’ye kismen istirak eder.i?s Tbn-i Arabi, her

nitelikli yorumcunun hakli olmadigini acikca belirtir.

Iki alternatif ¢oziimiin destekgileri arasinda kimin dogru ve
kimin yanlis oldugunu belirlemek miimkiin olmasa bile bu husus
“durum gercekten de bash basma oldugu gibi” (ma huve’l-amr fi
nafsihi) ictihad kelimesinin normal anlamindan anlasilabilir ya da
gozlemlenebilir. Miictehidin ictihadi hatali olsa da mesru-
dur/dogrudur ve kesinlenmis bir hiikiimdiir (hukmii mukarrer)
ancak Allah ve Peygamberi tarafindan konulan ilahi hitkme aykir

olamaz. 120

124 Fut., I, 151,1. 6: "hukmuhum [i.e. that of the perfect saints] hukmul muctehid.

125 bkz. Fut., II, 79,11.25-6 ibni Arabi, ilham olunan bir fikih bilgisine sahip olan
ulemay1 Gviiyor, bu yiizden tehlikeli davrananlarin iddialarini énliiyor; Boyle bir
inkar, ictihadin sonucu oldugu siirece mesrudur ve sonug olarak karsit goriisiin
kategorik olarak reddedilmesi anlamina gelmez.

126 Bkz. e.g. Fut., I, 224,1.33 (“vecednihi (el-ahkdm) inde ulema er-rusiim kemd hiye in-
dend”) Ayrica bkz. Fustisu’l-Hikem, 248: fikhi bir hitkm{i dogrudan "kaynaktan"
alan ya da belirli bir hadisin dogrulugunu Peygamber'in goriisiiyle onaylayan veli,
goriiniiste sadece peygamber'in "takipgisi" dir. Ince farki ifade etmek icin, Qashani
su ifadeyi aktarir: "Tki sarhos ve i¢ki igen arkadagim var: by, tek bagima sectigim bir
sey" (li sekretan ve-li'l-nadman vahida-sey’ hussistu bihi min beynehum vahdi).

127 Fut., IV, 50.

128 Morris, "The Mahdi's Helpers," 137; and idem, "Ibn 'Arabi's 'Esotericism: The
Problem of Spiritual Authority," 48 and 54 fn. 36.

129 Fut,, II, 477, 1. 31, and II, 165, tr. by C. Chodkiewicz, "La Loi et la Voie," 105-6.
See also Mansiyya, "el-Ijtthad kema yarahu Ibn 'Arabi," 132; Ghurab, el- Figh 'inde’l-

Seyhi’'l-Akbar 56. Ayrica, ictihad kapisisnin her zaman agik oldugunu diisiiniirsek,
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Meshur bir deyime gore, yalnizca bir sevap elde eden miicte-
hidin “goreceli” hatasi, aslen kendisine ait olmayan bir seyi fik-
ha/hukuka eklemekten ibarettir. Bu tiir bir ziyade, umuma tesmil
olunmadig siirece kabul edilebilir ve bu nedenle ihtilaf1 dikkate
almak Islam hukukunda &nemlidir. Zira gogulculuk “rahmeti”
hukuk sistemlerinin gelisimi tarafindan kabul edildikten sonra
hukukun asil kolayliginin korunmasina izin vermektedir.!3

Bagka bir deyisle, “hata/kusur” kanun koyma anlamina gelir
(tesri’)131 Tesrl' tamamen mesrudur ¢iinkii genel olarak alimler
Peygamberlerin mirasgcilaridir ve faaliyetleri vahyin siirmesinin bir
yoniinii temsil eder (vahy).1®> Ancak tesri, vahyedilen ilahi hukuk-

tan acikca ayirt edilen, insan yapimi bir hukuk ortaya koyar.13

Ozetlenecek olursa normatif olmayan vahiy 1s1ginda her igti-
hat dogrudur. Ayrnisi, Allah’in normatif ayetinin yorumlanmasin-
da da gecerli degildir. Kismi gerceklerin musahamasi ile gercegin
kesin bilgisi arasindaki tartisma Ibn A’rabi'nin diger semavi dinler
hakkindaki goriistinii karakterize eder. Bunlarin tiimii ayni dere-
cede Allah’tan gelmis olsa da “saf din” herseye ragmen Hz. Mu-
hammed (s.a.v) ile 6zdeslesmistir. Bu din gercekten tam olarak
cihansumul bir dindir. Ciinkii Onceki seriatleri gegersiz kilmak
yerine onlarin tiimiinii kendisine dahil etmistir.’* Benzer sekilde
mezheplerin ihtilafinin tam kabulii ger¢ekten sinirlarini agsan essiz
varligin mutlak otorite sahibi olma inanciyla birlikte devam eder.

Bu belirsizlik, Ibn Arabinin hukuk diisiincesinin ¢ok farkli

ibn 'Arabi her iki yorumcunun da meselede yanilabilecegini kabul eder. Hukuki
literatiirdeki bu tartisma konusunda bkz. Chaumont, "Tout chercheur qualifie dit-il
juste?”

130 Fut., II, 685.

131 Ibid., III, 414, II. 2-3: "ve-emma ehlii’l-ictihad fe ahkdmuhum tesri’ es-Sar’ izd ahta'u."
See also Mansiyya, "al-Ijtihad kema yerahu Ibn "Arabi," 133 fn. 55, 138-9.

132 Fut., II, 261, II. 25-6 ('fe’l-muctahidun min ‘ulama’ es--Sari'a veresetu’r-resul fi 't-
tesri” va-edilletuhum tequmu lehum magam a’l-vahy"); for further references, see Man-
siyya, 127.

133 fbn-i Arabi, namus terimini (yani, peygamberlik hiikmiine aykir1 olarak insan
nomoslarini) Islam toplumunda igtihatlar {izerinde olusturulmus hukuka kadar
genigletir. Fut., II, 117, 1. 31; el-Hakim, el-Mu'camu’s-sufi, 478 (quoting Fusus el-
hikam)

134 Bkz. el-Hakim, el-Mu’cemu’s-Siifi, 479-82.
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okumalarina ve uyarlamalarina yol agmistir. Bu nedenle, hukuktan
ilham alinan bilgiler Mehdilik hareketlerini ve mevcut otoriteyi
reddeden diger hareketlere ideolojik bir temel sunmaktadir. Co-
gulcu ehli siinnet (ortodoksi) bakis agisini artiran ihtilafin metafi-
ziksel olarak dogrulugu Ibn Arabi'nin hukuki diisiincesinin, dzel-
likle Osmanli doneminde medreselere bagli/sadik bir¢ok Siinni

hukuk¢unun dini kiiltiiriine girmeyi kolaylagtirmistir.

Cogulculuk ile kesinlik arasindaki karmasik iliski, on doku-
zuncu yuzyilda ¢ok c¢esitli dini akimlar1 desteklemek icin
Sa’raninin nasil kullandigini agiklamaya yardimci olan yazilarinda
da yeniden ortaya konmustur. Ancak Kesfu'l-Gumme'deki vurgu,
vahyedilmis (veya ilham edilmis) hukuk ile kiyas arasindaki ihtilaf
iizerine olsa da, Mizdn acik¢a hakim toplulugun ve onu temsil
eden alimlerin kabuliinii sart kosan ihtilafin kabuliinii 6n plana

¢ikarir.

Fikih mezheplerinin otoriterligini giiclendirmek amaciyla Ta-
savvufi diisiinceleri kaydetme girisiminde Sa’rani alinti/iktibas
sanatini ustaca kullanir. Bu nedenle, kesf ehlinin, i¢tihadin mesrui-
yeti ve buna bagli goriis farkliliklar1 konusundaki mutabakatini
ifade etmek icin Fiitiihdt'taki bir pasajdan alint1 yapar. Ibn Arabi
onda sdyle demektedir: ictihadla elde edilen hiikiim dogru veya
yanlis olsun seriat tarafindan mesru kabul edilmis/onaylanmis,
Allah’in hiikmii ve onayz ile ilahi hukuk olmustur.!3

Sa’rani, soziinii soyle bitirmektedir: “Bu sdylem, miictehitlerin

biitiin doktrinlerinin, yasa koyucunun metinleriymis gibi, kabul

195 "Sira shar’an li'l-Lah bi-taqrir Allah iyyahu": Mizan, 1, 26,1. 6; cf. Fut., I, 348 ("fa-
huwa shar’ Allah bi-taqririhi iyydhu”) Yukarida gordiigtimiiz gibi, agik¢a hukmi
mukarrar1 hukmi hakiki'den ayirt eder. Her mesru degerlendirme bir sekilde
Hz.Muhammed’e vahyolunan hukuk ile 6zdeslesmeden, seriata aittir. Zimmilerin
dini hukuku bile, Peygamberin onlari onaylamasindan dolay: vahyolunan islami
hukukun bir pargasi olarak goriilebilir.Bkz. Fut. I, 225 (ve lev kaneFut., I, 225 ("wa-
law kina mimman yu’addi al-jizya inna al-shar” al-muhammadi qad qarrara lahu dinahu
md dima yu'ti al-mas’ala dagiqa fi "'umiim risalatihi wa-innahu bi-zuhurihi lam lam yabga
shar’ illd md sharra’ahu wa-mimmad sharra’a taqriruhum ald shar’ihim”); 1, 553 (“wa inna
akhdh al-jizya minhum qad yakiinu taqrivan min al-shdri’ lahum bi-shar’ lahum dinahum
alladhi hum ‘aleyhi”) , 11, 592 ("inna dinahum mashru’ la-hum bi-shar'ind haythu qarrara-

hum alayhi”).
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edilmesini Onerir.136

Ancak son hiikmii, vahiyle beseri olarak insa olunan fikih ara-
sindaki sinirlart bulaniklagtirir ve Kesfu'I-Gumme'de daha ictenlikle
takip edilen Ibn-i Arabi'nin maksadina dogrudan kars1 ¢ikar.1¥

Aynu sekilde, Sa’'rani, taklid'in tarihi gercegini aciklamak igin
fikih mezhepleri tarafindan gelistirilen otorite teorisini onaylar.’3
Buna gore, Mizan 'in bu pasaji daha sonra ictihadla ilgili Vehhabi'
iddialarma karst yapilan polemik bir tez galismasinda kullanila-
cakt1.1%

Sa’rani imamlarin herhangi bir fikri kiyas'a dayanmis gibi go-

riinse de, kiyasin bir sonucu olmadigini ileri siirer.' Bu nedenle,

136 Mizan, I, 26, L, 7: “"'fi hadha al-kaldm ma yush'iru bi-ilhdq aquwal al-kullihd bi-nusils al-
shari” wa-ja’l aqwal al-mujtahidin ka-annahd nusils 1i’l-shdri”” Dahasi, $a'rani, benzer
ifadeyi Ibn 'Arabi'nin bagka bir pasajimin benzer bir yorumuna ekler (bor¢ kabul
edilmese bile). Dahasi, Sa'rani, Ibn 'Arabinin baska bir pasajinin bir yourmuna
benzer bir ifade ekler (bor¢ kabul edilmese bile). Mizan, I, 26, I. 15 ("qama ijtiha-
duhum maqam nusts al-shari' fi wujlib al-'amal bihi”). Mizan, I, 26,11, 12-24, alinti
yapilan ciimlenin bulundugu Fut., III, 400'{in yakin bir ctimlesidir.

137 Kashf, 5: “Miictehidlere ictihad yapma izni verilmis olmasina ragmen, hi¢ kimse-
nin onlarin ictihadina gore hareket etme zorunlulugu yoktur.” (wa-innahu va-law
lahum bi’l-tashri” la yajibu "ala ahad al-"amal bi-md sharra’tthu).

138 Bkz.Calder,"al-Nawawi's Typology of Muftis” 155-6 Nevevi tarafindan alintila-
nan Ibni Salah sOyle demistir: "Miiftii olan imamin mezhebinin metinleri bagimsiz
miictehide yasa koyma imkan1 veren metinlerle iligkilidir.

13 Daw{id b. Sulayman al-Baghdadi al-Naqshbandi al-Khalidi (1816-1882) Ashada al-
ijtihd fi ibtdl da'wa al-ijtihad, Baghdad 1305/1888 (repr. in al-wahhabiyya fi radd al-
wahhabiyya, ed. Htiseyn Hilmi Isik, Istanbul 1979), 12; Miandan yapilan diger
alintilar i¢in Bkz. a.g.e., 19-20, 26-8. Bu tez, Hintlilerin igtihada kars: olan iddialari-
nin bir tekzibidir, ancak bu Muhammed b. 'AbdulVehhab ve Necd'deki takipgileri-
ne karst bir ¢ok tartismali referanslar: ihtiva eder. Bkz. a.g.e, 25,29,-30,40,43. Yine
bkz, Peters "Ijtihdd and taqlid in 18th and 19th Century Islam," 135 fn. 10; H. Algar,
"A Brief History of the Nagshbandi Order," in Nagshbandis. Cheminements et situation
actuelle d'un ordre mystique musulman, ed.M Gaborieau, A. Popovic, T. Zarcone,
Istanbul-Paris Isis, 1990, 3-44, at 31.

140 139 Mizan, Sa'rani, Ca'fer es- Sadik'in Abu Hanife'yi re'ye basvurdugu igin tenkit
ettigi bilinen bir hikayeyi aktariyor. (bkz. Goldziher, The Zahiris, 14-5) ama son
s6zii Ebu Hanife'ye birakir. $a'rani'nin aktariminda, Kur’an 'dan (“Kitaptan higbir
sey atlamadik”), 6:38 bahsettikten sonra.hukukcu su karsiligr verir. “Soyledikleri-
mizin bizzat kendisi kiyas degil, sadece Allah'm Kuran'1 anlama imkani vermedigi
kimselere gore kiyastir.” (fe-leyse ma kulnahu bi-kiyas fi nefsi’l-emr va-innema
huve kiyas 'inde men lem yu'tihi Allah t. al-fahm fi '1-Qur’an) {bn Hazm tarafindan
Kur'an aym ayetinin oldukga farkli kullanimi igin, bkz. Goldziher. The Zahiris. 93-4
fn. 3. Ibn Hazm ve Sa'rani arasindaki Hermeneutik yaklasimdaki farkliliklar {izerine
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Zahiriler’in kiyasi reddetmelerine hizmet ederken,'*! kiyasin gecer-
lilik ilkesini hiikiimsiiz sayar. Kesinlikle bir miigtehid olmadig:
i¢in, Sa’rani'nin tutarh bir metodolojiye ihtiyaci yoktur ve tartisma-
It meselelerle basa ¢ikma tarzinda kisisel olarak, her miictehidin
dogru oldugu goriisiinii actk¢a kabul etmeye egilimlidir.’*> Onun
asil endisesi, her bir hukuki goriis i¢in bir illet bulmaktir, bu illet
arayist hiikiimlerle simirh degildir, ayn1 zamanda bu hiikiimlerin

elde edildigi yontemleri de igerir.

Sinirlarin bulanikligi, evliya’nin ilham bilgisinin imamlara ka-
dar uzanan son isaret olarak verilir. Bu son isaretle yani veli ilham-
la ve Hz. Peygamber'le dogrudan karsilasmakla ahkami bilir, bu-
nun basitce sebebi bu kadar ¢ok sayida “modern” evliyanin erise-
bilecegi imtiyazlardan onlarin dislanmamis olmalaridir.™? Bir ideo-
lojik gelismenin sebebi olan agikga saf olmayan bu tartisma, Sa’rani
zamaninda ¢ok iyi insa olunmustur, yani otoritenin 6zel”ezoterik”
ve genel “egzoterik” modelleri arasindaki etkilesim, manevi seyh

ile fakih figiirii sebebiyle birbirlerini etkilemistir.'4

Sonraki Klasik -hukukgularin siyasal sdylemindeki genel oto-
rite modeliyle oynadig1 énemli rol, tasavvufa karsi iyi niyetli olan
Safil hukuk¢u $Sa’rani'nin c¢agdasi el-Heytemi tarafindan agikg¢a
ifade edilir. O kurucu imamlarin ‘ilmu’l-batin” dan hissedar oldu-

gundan siiphe edenleri ve bu goriisii “seytani bir bastan ¢ikarma”

bkz.Winter, Society and religion, 249.

41 Sarani tarafindan alintilanan kaynaklar arasinda Ibn Hazm'im Muhallas1 ve Ibn

'Arabi'nin muhtasar1 bulunmaktadir (Mizan, 1, 62) ibn Hazm, ad1 gecen sayfalarda

de belirtilmistir. I, 15, 33, 48, 49. Yukariya bakinz, fn. 56

142 Garani, sik sik, miictehidlerin isabetli oldugu meselesine deginir: her iki miicte-

hidin isabetli oldugunu bes kez sdyler (Mizan, I, 4, 5, 9, 17, 18) ve ii¢ kez sadece

birinin isabet ettigini soyler (I, 3, 9, 23) ve bu alternatif ¢6ziimlerin esit derecede

gegerli oldugu sonucuna varmistir. (I, 25-6 ve 26-7). Benzer bir hosgorii, Ibn Hacer

el Haysemi'nin ayn1 konudaki tutumunu nitelemektedir: "Wiederhold," Catismada-

ki hukuksal doktrinler "255-6.

143 Mizan, I, 35-6; Ebu Hanife ve Ebu Yusuf'un ( ibadet yapmak igin alinan abdest

suyunun temizligi hakkinda) agtklama 6rnegi igin, bkz.1, 88.

144 See F. Meier, "Hurasan und das Ende der klassischen Sufik," in Atti del convegno

internazionale sul tema: La Persia nel medioevo, Roma: Nazionale dei Lincei, 1971,

545-570, at 562-3 and 567-8.
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gibi nitelendirenleri uyarir.14>

Sa’rani Mizan’da ki bir boliimde imamlarin hem hakikat hem
de seriat yoluyla elde ettigi bilginin hem Sufi hem de Sufi karsitla-
rinin gelistirdikleri ictihadi reddeden on dokuzuncu yiizyil alimle-
ri i¢in standart bir tartisma olabilecegini soyler.#6 Sa’rani, bu nok-
tanin yalnizca kurucu Imamlarin genel takip edicileri arasinda
degil, daha da onemlisi kesf ehli arasinda bile kabul edilmekten
uzak oldugunu ve Kesfu'l-Gumme adli eserinin karsit goriis taraf-
tarlar1 icin bir delil metni olabilecegini kabul ediyor.'¥” Aslina ba-
karsaniz, bu, belki de her olas1 yayilmay: telafi etmeyi amaglayan
bu metinde en dikkat ¢ekici anlagsmazlik noktasidir. Tartismali olan
mesele, Sufi geleneginde uzun bir ge¢mis fikre sahip olan imamla-
rn evliya gurubuna dahil edilme meselesi degil'*® bilakis ilhamin
kesin bilgi ifade etmesi ve ictihadin muhtemel bilgi icermesi ara-
sindaki epistemolojik ayrimin ortadan kaldirilmas: meselesidir.

Sa’rani'nin Mizan'da 6ne siirdiigii gibi hukuki goriislerin fark-

lilig1 sadece muhtemel bilginin sonucu degildir: Imamlar bu gogul-

145 Tbn Hajar al-Haytami, al-Fatawa- al-hadithiyya, Cairo: Mustafa Halabi, 1409/1989
(3rd ed.), 324-5 (fa-hdhar an tusFa al-zann bi-ahad uld'ika [al-a'imma] wa-
yusawwila laka al-shaytan aw man istawla 'alayhi lam yahtadi bi-nur al-'ilm anna
a'immat al-fuqaha' wa' I-mujtahidin lam tilka al-maratib"). Yine Bkz. Geoffroy, Le
Soufisme en Egypte et en Syrie, 487 fn. 58, ve a.g.e.36. Suyuti ve Sahavi tarafindan
yazilan sufilerin biyografileri

146 [lgili boliim (Mizan, I, 35-6) Muhammed b. Ali el-Sanus'ye karsi, Muhammed b.
Ahmad illaysh tarafindan verilen fetvada aktarilmustir. (see VikOr, Sufi and Scholar
on the Desert Edge, 254) ve Davud b. Siileyman el-Bagdadi tarafindan Vahhabilere
reddiye olarak yazilan (bkz. idem, Ashadd al-jihdd fi ibtal da"wa al-ijtihad, 26-9) 26-9).
See also Peters, "Idjtihad and taqlid in 18th and 19th Century Islam," 138 fn. 21.

147 Kashf, 4: "ghayat md istanbatahu al-"ulama’ al-zann la al-yaqin”; 12: "wa-qad akhbarani
al-hatif ("alayhi ‘l-salam) anna hadha 'l-mizan lam yazfar bi-hi ahad min al-tabi'in wa-la
ahad min al-a'imma al-mujtahidin bi-dalil ma nugila "an al-tabi'in min al-khilaf wa-ma
nasabahu al-mujtahidln baynahum min al-munazarat (...) wa-law ‘alimu hadha ’l-mizan
lam yaqa’ baynahum khildf” Burada eksik bir bilginin isareti olarak goriilen hukuki ihtilaf-
lar Sarani tarafindan, Mizanda. 1, 20. Degerlendirilmistir.

148 Safil, Tasavvufun klasik déneminden bu yana "alim" ve "amil"in somut 6rnegi
olarak kabul edilmistir. Bkz. J.-J. Thibon, "Hierarchies spirituelles, fonctions du saint
et hagiographie dans 1'oeuvre de Sulami," Cahier des Annales Islamologiques 19 (2000),
special issue: Le saint et son milieu, ou comment lire les sources hagiographiques, ed. R.
Chih and D. Gril, 13-31, at 27-30. Ibn-i Arabi, Safii"nin awtad kategorisine ait bir
veli olduguna dair, el-Khadir'e atfedilen bir deyimi rivayet eder. (lit. "pegs"): Fut.,
11, 168.
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culugu tipki Allah'in vahiy yoluyla kendini bildirmek istedigi gibi
kesf temelinde aramiglardir.14?

Mezheplerin goriiniirdeki ¢oklugunun ardindaki temel birli-
gin gerceklesmesi, su andaki fikhin tarihsel gelisimi ile yari tarihsel
(meta-historical) “hukukun kaynag1” arasindaki esas kimligi gizle-
yen sir perdesini kaldirtyor. Aslinda “hukukun kendisinin” zama-
nin biitiiniinde geri doniisii, mevcut hukuk devletine ¢ok benzer.
Sa’raninin kurtarici (messianic) hukuku kesin bir bilgidir. Fakat bu
mezheplerin doktrinlerinin ¢oklugunu ortadan kaldirmaz, ancak

yalnizca mezhep imamlar1 arasindaki ihtilaflar1 ortadan kaldirir.'s

Baska bir deyisle, Sa’rani, hukuk metodoloji hakkinda yazar-
ken bile sufilerin eserlerini yazan biri olmaktan geri durmuyor.
Her iki durumda da Saraninin gorevi her insanin goziinde olan
harika seyleri gostermektir. Mehdi goriilebilir kendi diinyasinda
herhangi bir sekilde”gercek hidayete ermis” olan kimsedir.!5! Ku-

149 Mizin, 1, 35.

150 Ke:gfu'l-éumma, adl eserinde, 9, Sa'rani, bir "ses" in (hatif) kendisine, "saf dinin"

(ed-dinu'l-halis) yenileyicisi olarak Mehdi gelene kadar kitabimin korunacagin

acikladigim iddia eder. O zamanlar, Mehdinin arkadaslari, Sarani'nin kitabinda

bircok hukuki meselelerin ¢6ziimlerini bulacak ve bdylece Mehdi'ye danismaktan

vazgegebilecekler. Bu nedenle yazarin goriisiine gore Kesfu'l-Gumme'nin,"saf din"

ile mutabik oldugu tartisilabilir. Saraninin Kitab1 alimlerin farkli gériislerine dayal

tiim hadisleri igerdiginden Mehdi tarafindan kaldirilacak hiikiimlerin gercek sayisi

6nemli dl¢iide azaltilabilir. Sa'raninin “kurtarict hukuku” tanimlamasi, ana kaynagi

olan Futuhat'in pasajindan dnemli bir ayrint1 igerisinde farkli olur (yukar1 bakiniz,

fn. 118): ibn-i Arabi, Mehdi'nin “farkli fikih mezheplerini diinyadan kaldiracagini

soyliiyor” (verfeu’l-mezheb mine’l-ard) (Fut., III, 327, 1. 28; tr.Morris, 121) $a'rani,

"tartisma ve subjektif goriisleri” kaldiracak diyor (yarfa'u 'l-hilaf mine'l-ard). So-

nunda, $a'rani, Hanefi mezhebinin en son kaybolan mezhep olacagmna dair baz

ehlii'l-kesf fikrinden bahseder. (Mizan, 1, 24; kema kine meezhebu’L-imam Ebi Hanifa

evvelu’l-mezheb el-miidevvene tedvinen fe kezdlike yekiinu dhireha inkiraden”; cf.Kashf, 9:

ve dhiru’l-mez’ahib inkirdden mine’l-ard mezheb’l-imam Ebi Hanifa”.) Bu, isa ve Meh-

dinin mezheplerine gore yargilayacagim iddia eden bazi Hanefi miitasavvuflarm

gortisleri ile ilgili olabilir. Bkz. Sirhindi, Mu'arrab al- mkatubat al-sharifa, repr. in al-

Muntakhabat min al-Maktubat, ed. Hiiseyin Himi Isik, Istanbul 1972, 149-50 ( Mek-

tubatin ikinci cildi 55. Mektuptan M. b. 'Abd al-Rasul al-Barzanji, al-Isha'afi ashrat

al-sa'a, Cairo: Dar Qutayba, 1409/1989, 236.

151 Lata'if, IL, 90, tr. and commented on by T. Nagel, "Le mahdisme Tumart et d'Tbn

Qasi: une analyse phenomenologique," Revue des musulmans et de la Mediterranee 91-

94 (2000), special issue: Mahdisme millenarisme en Islam, ed. M. Garcia Arenal, 125-36,

at 126-7.
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tup'? ise standart hukuk kitaplarinin sayfalarindan elde edilen

vahye ait nurlardan/isaretlerden haberdar olan kimsedir.!5

Kamil sufiler, hukuk alaninda da avama Ornek insanlar olu-
yor. Farkli mezheplerin temel birligini algilamay1 miimkiin kilan
“hukukun saf kaynagmin” tefekkiir edilmesi gercekten de basite
indirgenmistir (popularized). Sufi adayi, manevi bir seyhi takip
ederek, ii¢ yil icinde veya “en kisa siirede” “kaynag1” gérme im-

kanini yakalayabilir.1>*

Bundan 6te, Mizan 'in saf bir sekilde okunmasi, okuyucuya
“mizanin” “lezzetini tattirir” ona manevi egitim ¢abasini kazandi-

rir'%5 ve okuyuculariin en az bilgi sahibi olani bile

kitaptaki yazilanlar sayesinde “kaynak” ile ondan elde edilen-
ler arasindaki iliskinin belirtisini yakalayabilir. Farklilik iginde
birligin farkindalig1 seklindeki bu “yapay” birlik bilinci, avamdan
birini otoriteye teslim olmaktan bagimsiz kilmaz onun yerine, go-
niillii bir mukallid yapar.

Ote yandan, ilham yoluyla hukuku “oldugu gibi” bilen pey-
gamberin kamil mirascisi, bagimsiz sayilabilecek yorumcularin
iddialarma yol acan bir davranis modeli degildir. O gercegin ga-
rantorii olarak her zaman diinyada var olacaktir. Onun varlig:
kesindir, ancak musib miictehidde oldugu gibi kimligi bilinme-

mektedir.

Sonug¢ olarak: Sa’raninin hukuk metodolojisini ehlii’l-kesf

152']I Polo T'ho visto vendere fave calde in Via dei Pettinari": Lata'if, in 'Abd al-
Wahhab ash-Sha'rani, I libro dei doni (Kitdb Lata’if al-minan wal akhlaq) Passi scelti,
tradotti e annotati da V. Vacca, Napoli: Istituto Universitario Orientale, 1972, 159.

153 Ebu Hanife'nin tolerans/miisamahas: (tawsi'a) hakkindaki béliim, Sa'rani'nin
fmam'm (ates, taze toprakta bulunan ¢amuru temizler) seklindeki toprak kaplama-
nin temizligi lehine yaptig1 giizel yorumu igin &zellikle bkz. Mizin, I, 59. Bu fikrin
genel olarak benimsenmesi (taklid) olmasaydi, giinlitk yasam dayanilmaz olurdu,
ciinkii her tiirliit ¢omlekgilik necis olurdu. Insanlara olaganiistii bir kolaylik sagla-
manin yan sira, bu hukuki goriis ayn1 zamanda mesru (eschatological) umutla da
ilgilidir. Sa'raniye gore, nassin delaleti(delil), Miisliiman giinahkarlarin Cehenne-
min alevleriyle temizlendikten sonra Cennet'e girebilecegini ifade ediyor. Ayrica
bakimz ibid., I, 88.

15 Mizan, I, 19,1. 14; 25,1. 9.

155 1bid., I, 7 ("sa’aluni... 1sal ma’rifatiha ila quitibihim dhawqan min ghayr sulilk fi tariq al-
riydda")
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perspektifinden degerlendirmesinin en 6zgiin 6zelligi taklid'i tes-
pit etme olarak goriiniir. Sa’rani tarafindan sik sik elestirilen, yani
“bir bagkasmin goriisiinii delilsiz kabul etme” ifadesinin en olum-
suz anlami bile, inanan kimseye sufi seyhinden kaynaklanan itaati
hatirlatan bir form ile iliskilendirildiginde olumlu bir cagrisim
ifade eder.1%

Tasavvufi diistince Sa’rani'ye yalnizca ictihadi miidafaa etme-
de degil ayn1 zamanda taklidi kabul etmede de bir ilham kaynag1-
dir. Klasik dénem sonrasi kaynaklarla dogrudan yiizlesme ve yo-
rumculariin araci otorite arasindaki hayati gerilim, hem tasavvuf
hem de hukuk geleneginin merkezinde yer almaktadir. Bu iki ta-
mamlayici kavram arasindaki etkilesim aslinda modern 6ncesi din
kiiltiiriiniin temel bir 6zelligidir. Onlarin kutuplasmalar1 modern
duyarhiliklarinin sonucudur.’” Bu nedenle, Sarani tarafindan tak-
lid'in kendi ¢agindaki zihniyetlerine tanik olarak olumlu ¢agrisim-
larimi ifade etmek igin uydurulan hayali mecazlar (metaforlar)
hukuk teorisyeni olarak katkisindan ¢agdas tarihgi i¢in daha 6nem-
lidir. Bu makaleyi, birka¢ mecazi (metafor) gézden gegirerek son-

landiracagim.

Taklid diinyadaki gercek tarihsel durumu temsil eder. Yuka-
rida bahsedilen ilahi kelamin tezahiiriiniin seviyesinde (Mizan, I,
38) taklid giiniimiiz alimlerinin kusaklarinin yasadigi (tabaka) olan
“alt tabaka”ya karsilik gelir. Bu donuklugun tarihi asamasidir ve
bunu diizenli vahiy ile onunla dogrudan yiizlesme asamasi takip
eder. Bu da mezheplerin seffaflesmesine (kristallesme) yol agar. Bu
gerceklik igerisinde, normal sartlar altinda herkes bir arabulucu
otoritenin “ortii”sii ile “kaynaktan” ayrilir. Fikih talebeleri ve Sufi

miiridler de her inanan-mukallidden daha az “kaynak”tan uzak-

1% Mizan, I, 36, 'Ali al-Khawwas'tan: mezhepler tarafindan kabul edilen farkl fikir-
lerin metinsel gostergesini sormak, mukallid tarafindan bir saygisizliktir. ayrica
bkz. age., 16. Klasik Tasavvuf Ogretisinde, sorgusuz itaat gérevinin sufi adayim
hukuk &grenicisinden ayirdigina gore, bkz .Meier'e "Hurasan und das Ende der
klassischen Sufik," 555, 560, 56.

157 Konu N. Calder ve M. Fadel tarafindan yukarida alintilanan makalelerde tarti-
silmustir. Yine bkz. S.A. Jackson, "Taglld, Legal Scaffolding and the Scope of Legal
Injunctions in Post-Formative Theory: Mutlag and 'Amm in the Jurisprudence of

Shihab al-Din al-Qarafi," Islamic Law and Society 3/2 (1996), 165-92.
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lasmamustir.” taklit” (bir seyhin emri altinda siiluk veya bir mezhebe

sadakat seklinde) herkes i¢in gerekli bir ilke meselesidir.5

Tarikat, kesfe erisimi kontrol eder. Ayni yolla mezhep de dini
kaynaklara erisimi kontrol eder. Ve bir dereceye kadar Sa’rani'nin
Futtihatla ilgili muhtasarlar1 gibi “Mizan” Ibn 'Arabi'nin muhte-
sem eserine erisimi kontrol ederek, vahyin yeniden yorumlanma-

sin1 “taklid donemi” ne uyumlu hale getiriyor.

Ancak taklid ayn1 zamanda tarihi dinamik bir siire¢ olarak
temsil eder. Mezheplerin icindeki yorumlar zaman i¢inde belirli bir
anla baglantilidir. Mezhebe bagh kalmak, tarihi gelisim tarafindan
yapilan degisikliklere adapte olmay1 gerektirir.

Sa’rani, mezhebin faaliyetinin dinamik dogas1 hakkindaki an-
layisini ifade eder. Sadakat ve degisim arasindaki karsilikli iliskiyi
tam olarak ayni terimlerle tanimlar.

Ciinkii o, tarikat icinde tiyelige kabul olmanin stirekliligini
gostermis olabilir.

Bir fakih, onceki dénemlerin (adwar) ifadelerindeki belirsiz olani (md
ajmala) asla agiklayamaz (fassala), onunla baglantili olan sari'den (as)
gelen nur degildir ( al-nur el-muttasil bihi min al-shdri 's.). Bu iyiligin
kaynag1 (minnet) gergekte kanun koyabilen (sahibu’s-ser’) Allah'in el-
cisidir. Cunkii hadisinde fakihlere/alimlere, miicmel/miibhem olam

acgitklamalari sayesinde “&nemli” malzeme (madda)'® vermistir. Aymn

158 Belli bir mezhebe bagh kalmak (iltizam mezheb mu’ayyen) veya tek bir manevi
seyhi (iltizam seyh vahid) takip etmek yeni baslayanlarin gérevidir: Mizan, I, 19, II. 8-
9. Miigtehidlerin "ortii" yii "hukuk kaynagi" ve mukallid arasinda tanimlanmasi
hakkinda bkz. Mizan, I, 18, 20, 21, 23, 24, 25, 28. Ahmed Sirhindi, manevi seyhi
tanimlamak i¢in bu ortak metaforu kulland1: bkz. Ter Haar, Follower and heir of the
Prophet, 159. Baska bir calismada, Sa'rani agikca Tasavvuf miiridini mukallidle
karsilagtirir: bkz. Geoffroy, Le Soufisme en Egypte ve en Syrie, 488.

1% Bu Kur’an daki kapaliliklar1 agiklayan siinnetir. ancak yukarida belirtilen "nur"
ile aynidir, yani Hz. Peygamber den rivayet olunan yorumlama yetkisi. bkz. Mizan,
I, 36, Ali el-Havvas'tan: alimin lambasimn yakildigi uygun yer, yalnizca Allah'm
El¢isinin kalbinin 1sig1dir. ("ma ittagada misbah "alim illa min mishkat nur qalb rasul
Allah"). Peygamberimizin genellikle "sakalinin kalintis1" olarak nitelendirilen ilk
cisminin aktarimi tarikatlarda siirekli kabuliin temel bir metaforudur. See.eg. e.g.
'Abd al-Ghani al-Nabulusi, Natijat al-'ulum wa-nasthat ‘ulamd' al-rusum, Damas-
cus, Maktabat al-Asad al-wataniyya, Ms. n. 5555, ff. 8b-24a, 13b 13D (this text is
edited and translated in S. Pagani, II rinnovamento mistico dell'Islam. Un commento di
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sekilde, Hz. Peygamber'den sonra, bu iyilik ondan sonraki bir kusaga
verilir. Boylece, belirli bir donemin insanlarinin daha énce gelen “yu-
karidaki” neslin oniine gegebilecegi varsayilabilir. Kanun koyucu
(sdri’) ile olan baglantilar1 kesilecek ve ¢oziilemeyen meselelerin ve
belirsiz lafizlarin agiklanmasma artik rehberlik edilmeyecek (fe-lev
kuddira enne ehlu davr ta’addav men favkahum ila’d-davr ellezi kablahu len
kata'at vuslatuhum bi’s-sdri’ ve lem yehtedil li-iddh mugkil ve-ld tafsil
miicmel.)160
Mezheplerin i¢ gelisiminin neden oldugu degisim, ilahi kela-
min tezahiir etme siirecinin kendisinin hala tarihsel zamanda orta-
ya ciktiginin bir isaretidir. Belirli bir neslin alimleri bir doktrini
digerine tistiin kildiklarinda, eski hukuki hiikiimlerin vahy edilmis
karakterlerini bozmadan kaldirip peygamberlerinkiyle mukayese
edilebilir sekilde davranirlar.’? “Ve soyle sOylenebilir — Ancak
Allah en iyisini bilir! - Allah bunu istedi, Boylece bu toplulugun
alimleri varisleri oldugu peygamberlerin basina gelenleri tecriibe
eden: herhangi bir zamanda yeni bir hiikiim (zuhiir ser’ 'ke’l-cedid)

gibi bir seyin tezahiirii seklinde tecriibe etmistir.” 162

"Abd al-Ghani al-Ndbulusi a Ahmad Sirhindl, Napoli: Universita di Napoli "L'Orienta-
le," 2003.) Bu fikrin tarihi ge¢misi hakkinda, see U. Rubin, "Pre-existence and light.
Aspects of the concept of Nur Muhammad," Israel and Oriental Studies 5 (1975), 62-
119.

160 Mizan, I, 30.

161 Sa'rani, nesh ile kargilastirmanin tam anlamiyla alinmamas: gerektigini belirtir.
Bagka bir yerde dedigi gibi, baz1 durumlarda aldatici olmayan goriiglerin benim-
senmesine (el-amel bi’l-mercuh) izin verilir. Mizan, I, 16

162 161 Mizan, I, 27.
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